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Recenzje

ewangelijnych). Szczegdlnie inspirujaca okazuje si¢ identyfikacja autora
Czwartej Ewangelii, aczkolwiek R. Bauckham nie odnosi si¢ w tym wzgledzie
zupelnie do réwnie ciekawej propozycji H. Cazellesa, ze Jan syn Zebedeusza
mogl takze pochodzi¢ ze srodowiska kaplanskiego. Bez watpienia ksiazka
w sposob niezwykle sugestywny niweluje ,odstep” miedzy ,Jezusem histo-
rycznym” a ,,Chrystusem wiary”, wskazujac jednoczesnie, ze catkowita likwi-
dacja elementu ,,zaufania” wobec naocznych $wiadkow jest nie tylko szko-
dliwa, ale takze wbrew pozorom nie prowadzi do pomnozenia wiedzy histo-
rycznej o Jezusie Chrystusie.

Ks. Marek Skierkowski

BAUCKHAM RICHARD, Jesus and the God of Israel: God
Crucified and Other Studies on the New Testament's Chri-
stology of Divine Identity, Grand Rapids — Cambridge 2008,
s. XI1+285

Richard Bauckham stawia w tej ksigzce teze, ze kult Jezusa pojmowany byt
przez pierwszych chrzescijan wyraznie i konsekwentnie w ramach radykalne-
go zydowskiego monoteizmu. Dzielo Jezus i Bég Izraela sklada si¢ z o$miu stu-
diéw, czyli rozdziatéw, sposrod ktorych pierwszy (Bog ukrzyzowany, s. 1-59)
ma charakter niejako programowy. Brytyjski uczony wychodzi od uchwycenia
najbardziej unikalnych ryséw Boga Izraela, czyli istoty zydowskiego monote-
izmu. Zydzi, ktérzy doswiadczyli Exodusu i wlasnego Wybrania, odrézniali
Boga od wszelkiej innej rzeczywistosci poprzez stwierdzenie, ze jest On Stwor-
ca wszystkiego i rzadzi wszystkim (s. 9). W konsekwengji tylko Jahwe zastu-
giwal na kult Boski (monolatria). Ten kult wynika z rozpoznania absolutnej
dystynkcji migdzy Bogiem i $wiatem (s. 12). Wszelkie ,,postaci posrednicza-
ce” (np. archaniolowie czy wywyzszeni patriarchowie) nie spelniajg kryteriow
tak pojmowanej Boskosci, z czg§ciowym wyjatkiem ,,Syna Czlowieczego’, kto-
ry zgodnie z 1 Hen ma w przyszlosci siedzie¢ na tronie Bozym i wykonywacé
wladze sedziowska (61,8; 62,2.5; 69,27.29) oraz odbiera¢ kult (48,5; 62,6.9).
Wprawdzie personifikacje atrybutéw Boskich, takie jak Madros¢ czy Stowo,
uczestnicza w dziele stworzenia, ale oznaczajg one nie odrebne od Boga byty,
lecz Jego wewnetrzne aspekty (s. 16-17).
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Przechodzac do monoteizmu chrystologicznego lub eschatologicznego
Nowego Testamentu, R. Bauckham stwierdza, ze wlagczenie Jezusa w wyjat-
kowa Boska tozsamos¢ nie stanowito efektu jakiego$ dlugiego procesu, lecz
radykalny moment, na mocy ktérego mozna bylo budowa¢ potem caly system
chrystologiczny (s. 20). Autorzy Nowego Testamentu s3 przekonani, ze Jezus
po swojej $mierci zostal wywyzszony i zasiada po prawicy Boga, sprawujac
wladze nad $wiatem. Najczesciej przywoluja oni lub czynig aluzje do Ps 110,1
(21 razy: Mt 22,44; 26,64; Mk 12,36; 14,62; 16,19; Lk 20,42-43; 22,69; Dz 2,33-
35; 5,31; 7,55-56; Rz 8,34; 1 Kor 15,25; Ef 1,20; 2,6; Kol 3,1; Hbr 1,3.13; 8,1;
10,12-13; 12,25 1 P 3,22 oraz prawdopodobnie Ap 3,21), czasami faczac ten
tekst z Ps 8,6 (Mt 22,44; Mk 12,36; 1 Kor 15,25-28; Ef 1,20-22; 1 P 3,22; zob.
takze Hbr 1,13-2,9). Nastepnie, autorzy Nowego Testamentu podkreslajg wla-
dze¢ Chrystusa nad ,wszystkimi rzeczami” lub Jego udzial w stworzeniu czy
podtrzymywaniu w istnieniu ,wszystkich rzeczy” (Mt 11,27; £k 10,22; ] 1,3;
3,35; 13,3; 16,15; Dz 10,36; 1 Kor 8,6; 15,27-28; Kol 1,16-17; Ef 1,22; Flp 3,21;
Hbr 1,2.3; 2,8; zob. takze Ef 1,10.23; 4,10; Kol 1,20). Ponadto, Nowy Testament
stwierdza, ze Jezus jest wywyzszony ponad moce anielskie (Ef 1,21-22; Hbr
1,4-14), nosi Boskie Imig¢ (Hbr 1,4; Flp 2,9; Dz 2,17-21.38; 9,14; 22,16; Rz 10,9-
13; 1 Kor 1,2; 2 Tm 2,22) i odbiera Boski kult (Flp 2,9-11; Ap 5; Mt 28,17; zob.
takze Hbr 1,6; ] 5,21-23). Wlaczenie Jezusa w eschatologiczng tozsamo$¢ Boga
oznaczalo jednocze$nie uznanie Jego preegzystencji (spojrzenie protologicz-
ne) - J 1,1-5; 1 Kor 8,6; Kol 1,15-16; Hbr 1,2-3.10-12; Ap 3,14 (s. 20-30).

Przechodzac z kolei do Jezusa ziemskiego, R. Bauckham przywotuje Iz 40-
55 (,nowy exodus” w ujeciu Deutero-Izajasza), a szczegdlnie Iz 52,13: ,,Oto
sie powiedzie mojemu Studze, wybije si¢, wywyzszy i wyroénie bardzo”. Stowa
opisujace status Stugi pojawiaja si¢ takze w Iz 6,1 i 57,15, odnoszac sie tym ra-
zem do samego Boga. Wywyzszenie i poprzedzajace je unizenie nalezg do toz-
samosci jedynego Boga (s. 35-37). R. Bauckham pokazuje nastgpnie przyklady
nawigzan autoréw Nowego Testamentu do Deutero-Izajasza przy opisywaniu
tozsamosci Jezusa (Flp 2,6-11; Ap 4-5; ), wnioskujac, ze Bog najpelniej ujaw-
nia si¢ w swoim unizeniu, samo-wydaniu (ukrzyzowaniu), w efekcie ktorego
zyskuje uznanie dla swego Boskiego wywyzszenia. Deutero-Izajasz pokazywal,
ze Bog z samej swej natury zmierza do dokonania ,,nowego Exodusu” i zwia-
zania si¢ z wszystkimi ludzmi. Taka egzegeza Biblii Hebrajskiej w polaczeniu
z historig Jezusa, Jego unizeniem i wywyzszeniem, sprawila, ze judeochrzesci-
janie w sposéb glebszy odkryli tozsamoéé Boga — Jedynego w Tréjcy Swietej
(nowe imie). ,Pisarze Nowego Testamentu — konczy R. Bauckham - wyraznie
i $wiadomie wiaczaja Jezusa w unikalng tozsamos¢ Boga Izraela. To wlaczenie
zycia ludzkiego, haniebnej $mierci i wywyzszenia Jezusa, w Boska tozsamo$¢
objawia te Boska tozsamos¢ — kim Bog jest — w nowy sposob” (s. 57).
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Drugi rozdziat ksigzki, Teologia biblijna i problemy monoteizmu, odnosi si¢
w dalszym ciggu do charakteru monoteizmu Starego Testamentu, ale przede
wszystkim ukazuje trzy przyklady nowotestamentalnego odczytania modlitwy
Szema, a mianowicie Rz 3,28-30; 1 Kor 8,1-6 1 ] 10,30. Tekst pierwszy akcen-
tuje, ze jedynos¢ Boga wiaze sie takze z Jego odniesieniem do naroddéw, a nie
tylko Izraela (s. 96). Z kolei dwa pozostate teksty odzwierciedlajg juz monote-
izm chrystologiczny. Jak stwierdza R. Bauckham: ,Wraz z wlaczeniem Jezusa
w wyjatkowa tozsamos¢ Jahwe wiara Szema zostaje potwierdzona i utrzyma-
na, aczkolwiek to wszystko, czego Szema domaga si¢ od ludu Bozego ogni-
skuje si¢ teraz na Jezusie. Wylaczny kult dotyczy teraz Jezusa, ale Jezus w za-
den sposdéb ani nie zastepuje Boga Ojca, ani z Nim nie rywalizuje, skoro sam
nalezy do unikalnej Boskiej tozsamosci. Kult Jezusa jest takze kultem Jego
Ojca” (s. 106).

Rozdzial trzeci dotyczy znaczenia sformulowania ,,Najwyzszy” Bég. Okre-
$lenie to pojawia si¢ w literaturze zydowskiej z okresu migdzy 250 r. przed Chr.
a 150 r. po Chr. az 284 razy, w tym 250 razy w literaturze palestynskiej i 34 razy
w literaturze z zachodniej diaspory (s. 110). W wigkszosci przypadkéw chodzi
tu albo o kontekst liturgiczny, albo o stwierdzenie suwerennej wladzy Boga
nad wszystkimi rzeczami, albo o nawigzanie do sytuacji pogan. Okres$lenie
»Najwyzszy” ma zatem w judaizmie zawsze sens monoteistyczny, takze wtedy,
gdy przywoluje punkt widzenia pogan; wéwczas bowiem nastepuje oczyszcza-
nie tego okreslenia z zabarwienia politeistycznego (s. 118-122).

W rozdziale czwartym R. Bauckham przedstawia kult Jezusa we wczesnym
chrze$cijanstwie. Zauwaza, ze kult ten siega samych poczatkéw pism Nowe-
go Testamentu i wigze si¢ ze Srodowiskiem judaizmu palestynskiego (s. 128).
Aramejska aklamacja Maranatha (1 Kor 16,22; Didache 10,6; Ap 22,20) i licz-
ne modlitwy kierowane do Jezusa (np. 1 Tes 3,11-13; Dz 1,24) oraz wzywanie
imienia Jezusa (np. 1 Kor 1,2) dowodza wlaczenia Jezusa w Boska tozsamo$é
Jahwe, a nie odrzucenie zydowskiego monoteizmu (por. 1Kor 8,6; Ap 4,9-11;
5,8-12). Szczegolnie znaczace sa w tym wzgledzie doksologie (np. Rz 16,27)
i hymny (np. Ef 5,19). Réwniez poganie po$wiadczajg, ze specyfika chrzesci-
janstwa jest Boskie uwielbienie Jezusa (np. Pliniusz Mlodszy; s. 128-142).

Rozdzial piaty dotyczy ,tronu Boga” w relacji do monoteizmu chrysto-
logicznego, zgodnie z 103,19: ,,Pan w niebie tron swoj ustawit, a swoim pa-
nowaniem obejmuje wszechswiat”. Wiele innych tekstow poswiadcza, ze tron
ten nalezy wytacznie do Boga. W Dn 7,9 jest mowa o ,,tronach’, ale chodzi tu
o sad eschatologiczny, a nie permanentna wladze nad $wiatem (s. 161). Z ko-
lei wedtug Mdr 9,4.10 na tronie Boga zasiada Madro$¢, ale tym razem chodzi
o wewnetrzny aspekt jedynego Boga. Wreszcie zgodnie z apokryficzna 1 Ksie-
ga Henocha (62,2.5; 69,27.29) ,,Syn Czlowieczy” siedzi na tronie Boga, na-
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wet odbiera Boski kult (np. 46,5; 48,5), ale znowu dzieje si¢ to dopiero w cza-
sach eschatologicznych (s. 165-172). Jesli chodzi o opis Jezusa na niebianiskim
tronie Bozym, pisarze Nowego Testamentu wykorzystuja najczesciej w tym
wzgledzie (ok. 20 razy) Ps 110,1: ,,SiadZ po mojej prawicy” (por. np. Hbr 8,1;
12,2; Ap 3,21; 5,6; 7,17; 22,3). Byty anielskie i cale stworzenie oddaja Jezusowi
siedzacemu na tronie uwielbienie Boskie (np. Hbr 1,6; Flp 2,10-11); oznacza
to, ze rozpoznaja Jego Boska unikalnos¢ (s. 172-181).

Obszerny rozdzial szdsty koncentruje si¢ na chrystologii $w. Pawla.
R. Bauckham obliczyt, ze w listach Apostota Narodéw (wylaczajac Ef, 1-2 Tm
i Tt) starotestamentalny tekst odnoszacy si¢ do Jahwe (w Septuagincie - ky-
rios ) 32 razy aplikowany jest do Jezusa (przy 24 przypadkach odniesien do
Boga; s. 186-190). Sposrdd tych tekstow na szczegolng uwage zastuguja trzy:
Rz 10,13 (egzegeza J1 3,5); Flp 2,6-11 (nawiazanie do 1z 45,23 i1 52-53) i 1 Kor
8,5-6 (relektura Pwt 4,35.39; s. 195-218). Chrystologia Pawlowa nie ma pre-
cedensu w literaturze przedchrzescijanskiego judaizmu. Posta¢ Melchizedeka,
bytu anielskiego, ktory pojawia si¢ w 11Q13 (,,Bog stangl w zgromadzeniu
Bozym, posrod bogéw sadzi”), nie jest opisywana kategoriami odnoszacymi
sie do Jahwe (jak to czyni §w. Pawet), lecz elohim, czyli dotyczy stworzonych
bytéw niebianskich, stuzacych jedynemu El. Z kolei w Apokalipsie Abrahama
pojawia si¢ — z aluzja do Wj 23,21 - postac Jaoela (,,1dz, Jaoelu! Ty, ktdry zosta-
tes tak nazwany zgodnie z naturg mojego niewypowiadalnego Imienia” - 10,3;
zob. takze 10,8), ktory jedynie nosi Boskie Imie, a nie jest wlaczony w unikalng
tozsamos¢ Boga (s. 222-228).

Rozdziat si6dmy stanowi analiz¢ Boskosci Jezusa w Liscie do Hebrajczykow.
R. Bauckham podkresla, ze takze w tym pismie chodzi o ,,chrystologie Boskiej
tozsamosci” (s. 233). Pierwsi zydowscy chrzescijanie obficie korzystajg z egzege-
zy, aby wyrazi¢ status Jezusa zmartwychwstalego. Autor Hbr, bazujac gléwnie na
Psalmach, okresla Jezusa mianem Syna (1,2b-5; 5,5), Pana (1,5-14) i Najwyzsze-
go Kaptana (Arcykaplanem - 2,5-18; 7,3.16; 10,12). Jezus cieszy si¢ pelng Boska
wiecznoscia: ,wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8; s. 233-253).

W ostatnim rozdziale ksigzki R. Bauckham podejmuje egzegetyczna i teolo-
giczna refleksje nad stowami Jezusa z krzyza: ,,Boze mdj, Boze moj, czemus Mnie
opuscit?” (Mk 15,34; Mt 27,46). Sw. Marek przytacza zawolanie Jezusa - ktore
nawigzuje do Ps 22,1 - najpierw po aramejsku, a potem w ttumaczeniu greckim
(ale nie z Septuaginty). Opis M¢ki Jezusa przywoluje takze inne wersety tego Psal-
mu (6; 7; 8%; 18) i inne Psalmy (27,12; 35,11; 37,32?; 38,11; 41,10; 42,5.11; 43,5;
69,4.21). Zdaniem R. Bauckhama, zawolanie na krzyzu ma autentyczny charakter
(nie jest tylko zwyklym wyrazem teologii ewangelisty), aczkolwiek jest ono wypo-
wiadanie w imieniu ludzi, z ktérymi Jezus si¢ utozsamia (s. 261-262).
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Nalezy na koniec stwierdzi¢, ze ksigzka R. Bauckhama stanowi niezwykle
wazny wklad w badanie rozwoju najwczesniejszej chrystologii. Brytyjski uczo-
ny pokazuje, ze doswiadczenie Boskosci Jezusa nie byto jakim$ dlugim proce-
sem, ale porywajacym i naglym wydarzeniem Objawienia Bozego, uchwytnym
jedynie w obrebie zydowskiego monoteizmu i nast¢gpnie wyrazonym w taki
sposob, aby mogto zosta¢ gloszone takze poganom.

Ks. Marek Skierkowski

Andrea Taschl-Erber, Maria von Magdala - erste Apostolin? Joh
20,1-18: Tradition und Relecture. Herders Biblische Studien 51,
Verlag Herder, Freibur — Basel - Wien - Barcelona - Rom - New
York 2007, ss. 691.

Prezentowana ksigzka stanowi przepracowang do druku wersje doktora-
tu Andrei Taschl-Erber, obronionego latem 2006 roku na Wydziale Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Wiedniu. Promotorem pracy byl prof. dr hab. Ro-
man Kithschelm, a recenzentem prof. dr hab. Bertram Stubenrauch. Juz samo
wydanie dysertacji w renomowanej serii Herders Biblische Studien $wiadczy
o wysokiej jako$ci opracowania zaréwno pod wzgledem merytorycznym jak
i formalnym.

Praca podejmuje aktualng i ciagle podejmowang tematyke roli kobiet we
wczesnym chrzedcijanstwie, ktora — zdaniem Andrei Taschl-Erber - w zdomi-
nowanym przez mezczyzn Kosciele jest czgsto marginalizowana, przemilczana
i zapominana (s. 1). Niniejsze opracowanie to w zamiarze autorki cz¢s¢ ,,femi-
nistycznego przypomnienia” (s. 4), ktére w badaniach nad kobiecymi korze-
niami tradycji biblijnej ma przywrécic¢ kobiety historii i kobietom ich historig.
Maria z Magdali jawi si¢ bowiem jako figura symboliczna i paradygmat losu
kobiety, ktdra z grzesznicy staje sie ,,prorocka apostotka” To jej — kobiecie! —
jako pierwszej ze wszystkich objawit si¢ zmartwychwstaly Jezus i oglosit jej
wielkanocng rados¢ — zmartwychwstanie stanowigce centralny temat chrze-
$cijaniskiego kerygmatu.

Opracowanie rozpoczyna przedmowa autorki (s. XI-XIII) zawierajaca
podziekowania osobom, ktore przyczynity si¢ do powstania tego doktoratu
i wstep (s. 1-46) okreslajacy temat, cel i metode pracy oraz podajacy podsta-
wowe informacje o powstaniu Ewangelii wg sw. Jana. Pierwszy rozdzial po-
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