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mehrere gesdlschaftliche Richtlinien, und die katholischen Sozialwissenschaftler
befassen sich mit deren Begrindung und den Moglichkeiten ihrer Applikation in
der Praxis des sozialen und wirtschaftlichen Lebens. Bislang wurde jedoch noch
keine Methode erarbeitet, die es ermdglichte zumindest die allgemeinen ge-
sdllschaftlichen Prinzipien zu ordnen. Dadurch ist ihre spétere Anwendung er-
schwert. Der Verfasser versucht in seinem Aufsatz zu Uberzeugen, dass zu den
wichtigsten Prinzipien, die das sozialwirtschaftliche Leben regeln, folgende geho-
ren: der Grundsaiz des Primats des Menschen und des Beistands sowie der
Grundsatz des Allgemeinwohls und der Solidaritét. Ihre Verwirklichung tragt zur
Entstehung ener personalistischen, humanistischen und gerechten sozialwirt-
schaftlichen Gesdllschaftsordnung bei.
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LAD SPOLECZNY W KONTEKSCIE PRZEMIAN
CYWILIZACYJINYCH WSPOLCZESNEJ POLSKI

1. KLIMAT SPOLECZNO-KULTUROWY PRZELOMU
TYSIACLECI

W klimacie spoteczno-kulturowym przetomu tysiacleci daje si¢ zauwa-
zy¢ anaogicznie do klimatu przyrodniczego wiele kontrastow. Mamy tu
bowiem do czynienia z catym szeregiem wykluczajacych si¢ tendencji.
W dziedzinie spoteczno-ekonomiczng da si¢ zauwazy¢ glebokie rozwar-
stwienie migdzy ludzmi bardzo bogatymi i skrajnie biednymi, zaréwno
w skali poszczegdlnych panstw, jak réwniez w odniesieniu do catego glo-
bu. Podobnie jest w dziedzinie zachowan spotecznych. | w tg kwestii
ludzkos¢ zmaga si¢ ze sprzecznymi tendencjami. Z jednej strony naste-
puje wzrost tolerancji, niekiedy do przesady, dla zachowan i postaw od-
miennych, a z drugig strony mamy do czynienia z nasilaniem si¢ postaw
fanatycznych, posuni¢tych az do dziatan terrorystycznych.

Natomiast niewatpliwa zdobycza cywilizacyjna wspéiczesnego $wita
jest fakt, ze od czasdw Il wojny swiatowej w sferze globalngj, mimo po-
twornych, ae jednak lokalnych konfliktow, dato si¢ utrzymac pokoj. Nie-
mata w tym zastuga pontyfikatu Jana Pawta 1, ktory ciagle przypomina o
dialogu i pokojowym rozwiazywaniu wszelkich konfliktow. Druga zdoby-
Cza cywilizowanego swiat jest coraz powszechnigjsza swiadomos¢ i afir-
macja godnosci kazdego czlowieka, co znalazto wyraz w szeregu doku-
mentéw migdzynarodowych?. Z problematyka godnosci cztowieka zwia-
zane jest zagadnienie praw cztowieka w jego jak najbardzigj fundamental-
nym rozumieniu. Po drugiej wojnie swiatowel mozna mowic¢ o swoistej ka-
rierze praw cztlowieka. Prawa cztowieka staty si¢ nigjako istotnym elemen-
tem wspdiczesng) kultury. | tu jednak mamy do czynienia z pewnym para-
doksem. Idzie o to, ze na ptaszczyznie praktyczneg prawate sa uznawane i
afirmowane, natomiast od strony teoretycznej méwi si¢ nawet o niemozli-
wosci istnienia praw cztowieka w ogéle?. Ponadto w polskig sytuacji spo-

1 F.J Mazur ek, Godnosé osoby ludzkigj podstawg praw czowieka, Lublin 2001, s. 142—
145.

2 M.Piechowi ak, Filozofia praw czZowieka, Lublin 1999, s. 13-14; K. Bagan-K ur-
luta, K.Cuadrat-Grzybowsk a Ochrona praw czzowieka, [w:] Integracja europejska.
Whbrowadzenie, red. M. Perkowski, Warszawa 2002, s. 340.
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teczno-kulturowej nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden fakt. Mianowi-
cie, spoteczenstwu polskiemu w momencie wchodzenia w nowa pokomu-
nistyczna epoke towarzyszyt ogromny optymizm, ktéry obejmowat takze
dziedzing kultury i wielkie perspektywy zycia intelektualnego. Tymcza-
sem, jak stusznie zauwaza Ryszard Legutko, w polityce i sferze zycia eko-
nomiczno-gospodarczego udato si¢ odnies¢ spore mierzalne sukcesy, pod-
czas gdy w odniesieniu do sfery kultury nadal, a nawet z coraz wigkszym
przekonaniem mowi Sie 0 kryzysie, zagubieniu, chaosie?.

Nic zatem dziwnego, ze jednym ze stow-kluczy do zrozumienia wspot-
czesnosci jest stowo kryzys. Kryzys ten dotyka sfery ekonomii (podziat na
I, 11, 111 $wiat), ale obgimuje przede wszystkim dziedzing ludzkich zacho-
wan. Po 11 1X 2001 r. nalezy mowi¢ nade wszystko o kryzysie bezpie-
czenstwa. Wydarzenie to zachwiato jedna z najbardzigj elementarnych po-
trzeb czlowieka, mianowicie potrzeba bezpieczenstwa. Dziennikarze, poli-
tycy, socjologowie, kaznodzieje mowia, ze swiat po 11 1X 2001 r. nie jest
juz taki sam jak poprzednio. Nasuwa Sig¢ zatem pytanie, jaki wigc jest? Nie
chcemy dawa¢ zadnych uproszczonych odpowiedzi na tak ogolne i wazne
pytanie. Mozna natomiast podja¢ probe naswietlenia klimatu spoteczno-
-kulturowego przetomu tysiacleci, co wydaje Sig¢ zasadne przy roztrzasaniu
wspomniangj wyzej kwestii,

Wydaje si¢ najpierw, ze caly szereg kontrastow charakterystycznych dia
wspOtczesnego swiata (np. afirmacja godnosci cztowieka w dokumentach
migdzynarodowych z jedng strony i aborcja, eutanazja dopuszczane w
prawodawstwie wielu cywilizowanych krajow swiata z drugigj strony) ma
swoje zrédio w braku najgtebszego punktu odniesienia, czyli w braku
transcendentnego wymiaru ludzkigj egzystencji. Cztowiek wspdiczesny
i spotecznos¢e, w ktore zyje, zostgja sprowadzone do jedynie horyzontal-
nego wymiaru. Wprawdzie badania socjologiczne mowia, iz w XX w. na-
stapito znaczne ozywienie religijne, to jednak obgjmuje ono gtdwnie caty
konglomerat zjawisk okreslanych mianem ,, nowych ruchow religijnych” .
Natomiast Europa jako kontynent zdaje si¢ wyraznie odchodzi¢ od swych
chrzescijanskich korzeni, zatracajac tym samym punkt odniesienia, wokot
ktérego uksztaltowato Sie cate europejskie dziedzictwo. O potrzebie takie-
go punktu odniesienia dla jednoczacej Si¢ Europy mowit migdzy innymi
kardynat Meisner. Arcybiskup Kolonii stwierdzit, ze nowa waluta zjedno-
czongj Europy — euro nie moze sta¢ si¢ dla nigj zadnym punktem orienta-
cyjnym. Zdaniem Kardynala, trzeba, by takim punktem odniesienia z po-
wrotem stat si¢ Chrystusi cata chrzescijanska tradycja®.

W Europie Zachodnigj, ktorej sita wyrasta z fenomenu chrystianizmu, w
ktérej dokonata si¢ asymilacja wielkigj tradycji judaizmu z filozofia sta-

3 R.Legutko, Oczasach chytrychi prawdach pozornych, Krakéw 1999, s. 201.

4M.Libiszowska-Zd6ttkowska, Nowe ruchy reigijne w zwierciadle socjologii,
Lublin 2001, s. 7.

5 Europa potrzebuie Chrystusa, .. Nasz Dziennik” 2002, nr 23 (1216) z 281, s. 7.



EAD SPOLECZNY W KONTEKSCIE PRZEMIAN CYWILIZACYINYCH 59

rozytnej Grecji, ciagle niestety sa obecne wsrod intelektualistow, artystow
i dziennikarzy antykatolickie fobie. Przyktadem tego moze by¢ Derridian-
ska dekonstrukcja fenomenu religijnego. Z wielka moca Derrida krytykuje
nietolerancje i imperialne zapedy, ktore kojarza mu sig¢ z Kosciotem rzym-
skokatolickim. Natomiast Isam w tej kwestii traktuje o wiele pobtazliwie).
Zdaniem Derridy szczere intencje Kosciota objawityby si¢ w jego samoli-
kwidacji ®.

Generalnie rzecz ujmujac, z powodu wielu przyczyn, ktérych nie spo-
sob tu analizowac, w dziedzinie przekonan dotyczacych Bogai moranosci
sytuacja wspoétczesng kultury jest bardzo niekorzystna’. Zwazywszy na
ogromna rolg, jaka religia odgrywa w kulturze i spoteczenstwie, mozemy
méwi¢ nie tylko o kryzysie religijno-moralnym, ae takze kulturowo-spo-
tecznym. Kazda bowiem religia, zawiergjac swoisty poglad na swiat, uka-
zuje wiasciwa sobie hierarchi¢ wartosci z wartoscia naczelna wiacznie.
W ten sposbb religia poszerza perspektywy poznawcze cziowieka, a dzia-
talnos¢ kulturotworcza osoby ludzkig) otrzymuje mocny fundament. Osta-
tecznie religia stanowi usensownienie kultury®. Odejscie od religii stanowi
zatem zawsze jakas forme pomnigiszenia, a nawet degradacji cziowieka
jako osoby. Wielu badaczy ze smutkiem zauwaza, ze po proklamacji we
wspdtczesngl kulturze tzw. , Smierci Bogal, najbard2|ej zagrozony stat si¢
cztowiek. ,,Smlerc Boga’ jest réwnoczesnie ,,smiercia cztowieka’ °. Z ho-
ryzontalizacja zycia ludzkiego wiaze si¢ to, co jest okreslane, szczegolnle
w nauczaniu Jana Pawia I, mianem cywilizacji smierci. Postepujaca seku-
laryzacja przyczynia si¢ do upadku religii, co w konsekwencji prowadzi do
poczucia pustki duchowe wspéiczesnego cztowieka. Egzystencja wspot-
czesnego cziowieka, szczegblnie na zachodzie Europy, zostaje w ten spo-
sob pozbawiona gtebszego sensu'®. Dzisigjsze spoteczenstwa wysoko roz-
winigte pod wzgledem cywilizacyjnym sa spoteczenstwami typowo swiec-
kimi, z catym konglomeratem zjawisk wiasciwych dla procesu sekularyza-
cji. Dokonuje si¢ w nich eliminacja tego wszystkiego, co nadprzyrodzone.
Zostgia odrzucone wszelkie autorytety, zrywa Si¢ z tradycja. W dalsze
konsekwencji ma migjsce indywidualizacja zycia, a stosunki migdzyludzkie
staja Sic bezosobowe!. Kryzys, ktéry obecnie przezywa kultura europej-
ska, polega zatem na negacji transcendentnego charakteru osoby ludzkisy.
Dokonuje si¢ to w kontekscie wysokiego rozwoju materializmu praktycz-

6 H. Perk ow sk a, Bog filozofow XX wieku. Wybrane koncepcje, Warszawa—Poznan 2001,
S. 425-426.

7Z.J Zdybicka, wypowiedz [w:] Wobec Boga i moralnosci, red. B. Bejze, Warszawa
1996, s. 105.

8 Taz, CZlowiek i religia. Zarys filozofii reigii, Lublin 1993, s. 370-371.

9 Tamze, s. 371.

103 Kowal ski, Wspbiczesne sekty i gnozy. Neopoganizm i nowa religijnosé, [w:] Zfudze-
nia Nowsj Ery. Teologowie o New Age, red. I. Dec, Olesnica 1993, s. 16.

17,3 Zdvbicka Rdigiai rdiaioznawstwo, Lublin 1992, s. 161.



60 Ks. MARIAN SZYMONIK

nego i zwiazanego z nim konsumpcyjnego stylu zycia, ufundowanych na
wysokim stopniu rozwoju cywilizacyjnego 2.

Wobec powyzszego dla zrozumienia klimatu spoteczno-kulturowego
doby wspotczesng warto takze zwrdci¢ uwage nato, co jest ogolnie okre-
slane konsumpcyjnym stylem zycia. Konsumpcjonizm to nie tylko katego-
ria, ktéra mozna jakos powierzchownie okreslic stosunek cziowieka do
dobr materialnych. Przy gtebszym przyjrzeniu si¢ temu problemowi okaze
Sig, ze to wazna kategoria antropologiczna i spoteczna okreslajaca kondy-
Cje wspotczesnych ludzi. Z konsumpcyjnym stylem zycia wiaze Si¢ pro-
blem tempa zycia i braku czasu. W konsumpcyjnym modelu egzystencji
ludzkig idzie bowiem oto, by jak najszybcigl zapominat, a nie uczy¢ si¢
rzeczy nowych®3. W cziowieku wprzegnigtym w mechanizm konsumowa-
nia, przy braku nowosci, rodzi si¢ poczucie pustki, ktére z kolei domaga
Si¢ uzupetienia. W celu zwigkszenia mozliwosci nabywczych konsumen-
tow organizatorzy nabywania poszerzaja nieustannie swoja ofertg. W ta
kim klimacie nie ma mowy o odpoczynku dla konsumenta®*. Najgiebsze
jednak zagrozenie dla osobowej egzystencji cztowieka ze strony konsump-
cjonizmu polega na tym, ze konsumpcyjny styl zycia nadbudowany jest na
swiecie fikcji. Niebagatelna w tym rola reklamy. Cztowiek oddany niepo-
hamowanej konsumpgji jest narazony na utrate kontaktu z realnym swia-
tem®.

Istota zagadnienia konsumpcjonizmu sprowadza Si¢ ostatecznie do
kwestii samoswiadomosci wspotczesnego cziowieka. |dzie mianowicie o
to, czy cztowiek chce widzie¢ siebie jako maszyne konsumpcyjna, robiaca
karierg i zorientowana tylko horyzontalnie, czy tez moze raczej chce szu-
kac integralng wizji samego siebie na miarg swoich w petni ludzkich aspi-
racji, rozumiejac siebie jako byt nie tylko cielesny, materialny, ae byt ma-
terialno-duchowy.

2. ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY ZYCIA SPOLECZNEGO

Kluczem do zrozumienia fenomenu zycia spotecznego i fenomenu ludz-
kig kultury jest sposdb pojmowania cztowieka. Dwa tysiace lat mysli
chrzeicijanskigg w tym wzgledzie znajduje wspaniate podsumowanie w
programowsj encyklice Jana Pawta Il Redemptor hominis. Papiez stwier-
dza, ze kazdy prawdziwy humanizm, czyli glebokie dowartosciowanie
godnosci cztowieka, odnos si¢ jakos do tajemnicy odkupienia. W tajemni-
cy odkupienia czlowiek zostgje na nowo potwierdzony i na nowo obja

2 J. Koperek, Nowe demokracje i spor o nature spofeczeristwa obywatel skiego, Warszawa
2001, s. 346-347.

13 Z.Bauman, Globalizacja. | co ztego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 97.

14 Tamze, s. 99.

15 Z. Sar et o, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:] Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzescijanistwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 19.
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wiony sobie. Chrystus-Odkupiciel, to uosobienie mitosci, ktora — zdaniem
Ojca Swigtego — stanowi klucz do zrozumienia cziowieka (Redemptor
hominis nr 10)*. Gleboki humanizm i personalizm papieskiego przepo-
wiadania stanowia przediuzenie soborowego nauczania Warto w tym
migjscu odnies¢ sig do Gaudium et spes — konstytucji duszpasterskigl o
Kosciele w $wiecie wspbtczesnym, ktora ukazuje styk Dobrej Nowiny ze
wspOtczesnym swiatem.

Wspomniana konstytucja chce uja¢ cztowieka i spoteczenstwo w pel-
nych wymiarach. Petny obraz cziowieka i jego zwiazek ze spoteczenstwem
jest tu ukazany w duchu personalizmu chrzescijanskiego. ,,Osoba ludzka —
stwierdza dokument — jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem
wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie po-
trzebuje ona zycia spotecznego” (Gaudium et spes nr 25) Y. Istotna tres¢
soborowego przekazu daje sig zamkna¢ w stwierdzeniu, ze cziowiek jest
Z natury istota spoteczna. Jest to wigc wyrazne nawiazanie do tradycji my-
$li arystotelesowsko-tomistycznej.

Wielki Arystoteles uwazal, ze cztowiek jest z natury istota spoteczna,
ascisle nalezatoby powiedziec, ze ,,cztowiek — wedtug niego — jest istota
panstwowa” 8. Arystotelesowskie okreslenie cztowieka jako istoty spo-
leczngj zostge przyjete przez sw. Tomasza z Akwinu®. Uznanie cziowie-
ka za istotg spoteczna nie rozwiazuje jednak automatycznie problematyki
relacji migdzy cztowiekiem-osoba a spotecznoscia. Wiasciwe zas naswie-
tlenie tg relagji jest sprawa kluczowa dla wszelkich doktryn polityczno-
-spotecznych. Wypada w tym migjscu zwréci¢ uwage na transcendencje
cztowieka jako osoby. W tradycji filozofii klasycznej mowi si¢ 0 podwoj-
neg transcendencji osoby ludzkig: najpierw wzgledem przyrody, nastgpnie
wzgledem spotecznosci. Jesli idzie o transcendencje osoby w stosunku do
natury, to dokonuje si¢ ona poprzez akty duchowe poznania intelektualne-
go, mitosci i wolnosci. Natomiast przy transcendencji osoby wzgledem
spotecznosci méwi si¢ 0 podmiotowosci prawa, zupetnosci i godnosci 0so-
by®. Ludzkie poznanie, mitos¢ i wolnos¢ decyduja o odrebnosci cztowie-
ka-osoby w stosunku do natury. By¢ osoba — znaczy mie¢ zdolnos¢ inte-
lektualnego poznania rzeczywistosci. Z ludzka rozumnoscia wiaze Si¢
wolnos¢ wyboru oraz akt mitosci. Poprzez akty poznania, wolnosci i mito-
$ci osoba , przekracza’, czyli transcenduje cata przyrode, ktora dziata na
zasadzie nadangj jg determinacji®t. Jesli idzie o transcendencje wzgledem
spotecznosci, to dla naszych rozwazan wazne jest szczegdlne zwrdcenie

%6 Jan Pawet Il, Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Krakéw 1980.

17 Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski, Poznan 1967.

B Arystoteles, Polityka, [w:] Dziefa wszystkie, t. 6, Warszawa 2001, s. 27.

¥ Tomasz z Akwinu, Sumateologiczna, g. 188, a. 8.

D M. A.Krapiec, Ja—cziowiek, Lublin 1991, s. 417; tenze, Metafizyka. Zarys teorii bytu,
Lublin 1988, s. 328; I. D e ¢, Transcendencja bytu ludzkiego w ujeciu tworcow Szkofy Lubelskig,
Wroctaw—Lublin 1991, s. 156.

2 M.A.Krapiec Metafizvka.... s. 328.
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uwagi na moment zupetnosci osoby. Cztowiek-osoba jest bytem spotecz-
nym i potrzebuje spoteczenstwa dla swojego normanego rozwoju. Nie
oznacza to jednak podporzadkowania osoby spotecznosci. Osoba bowiem
jako substancja jest wyzszym tworem bytowym niz spotecznos¢, ktora jest
tworem relacyjnym. Dlatego w ostatecznym rozumieniu spotecznosé jest
dla osoby, a nie osoba dla spotecznosci®. Tu, jak si¢ wydgje, zngduje sie
najgigbsze metafizyczne uzasadnienie relacji migdzy cztowiekiem i spo-
tecznoscia z konkluzja prymatu osoby przed spotecznoscia.

Odwotanie si¢ do antropologicznego zagadnienia transcendencji czto-
wieka-osoby stanowi dogodny punkt wyjscia do dyskusji z roznego rodza-
ju deterministycznymi i socjopriorycznymi teoriami spotecznymi o podtozu
materialistycznym. Skoro cztowiek jako osoba transcenduje zarGwno natu-
re, jak i spoteczenstwo, to jest rzecza oczywists, iz zasady zycia spotecz-
nego powinny by¢ ustanawiane pod katem respektowania fundamental-
nych praw bytu osobowego, na miar¢ w petni ludzkich aspiracji. Nic zatem
dziwnego, ze przywotana konstytucja Gaudium et spes jako wielka karta
personalizmu ktadzie duzy nacisk na szacunek dla cztowieka. Wyraza¢ Sig
on ma przede wszystkim w poszanowaniu zycia i w godnym jego prowa-
dzeniu. Z tego punktu widzenia zostgja przez dokument soborowy pote-
pione: zabojstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptodu, eutanazja, dobrowolne
samobojstwo, a takze tortury fizyczne i psychiczne, przymus psychiczny,
deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel ludzmi, nieludzkie warunki
zycia (Gaudium et spes nr 27). Przestanie to do dzi§ jest aktualne. Przy
czym nalezy podkreslic, ze nowoczesne spoteczenstwa demokratyczne
wpadtly w straszna putapke, zabezpieczajac na wielu odcinkach zycia spo-
tecznego poszanowanie ludzkigj godnosci przy jednoczesnym stanowieniu
praw dopuszczajacych aborcje | eutanazje, bedace ngwigkszym podepta
niem tejze ludzkie godnosci.

Przemiany mentalne majace miejsce w dobie wspotczesngj nie stwarzaja
dogodnych warunkéw dla obrony podstawowych praw osoby. Oderwanie
cztowieka od Transcendensu-Osobowego Absolutu i powierzchowny styl
zycia wielu wspotczesnych ludzi, o czym byta mowa wczesnig), stwarzaja
sytuacje zawieszenia cztowieka w préozni. Cziowiek dzisigjszy ma wielkie
poczucie wiasngj godnosci, ale bardzo czesto nie rozumie, jakie s3 jg naj-
gicbsze podstawy. Znajduje to odzwierciedlenie w codziennych ludzkich
wyborach i preferencjach, o ktérych informuja nas bardzigj lub mnigj rze-
telne badania socjologiczne. Dlatego wydaje si¢ zasadne ciagte pogicbianie
persondistyczngl mysli chrzescijanskigj, ktora stanowi, jak sie wydaje,
udana probe ukazania pemnigjszego wymiaru zycia cztowieka w kontekscie
kultury i spotecznosci, ktore cztowiek tworzy.

3. PODSTAWOWE ZASADY LADU SPOLECZNEGO

2 Tamze, s. 329.
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Sposréd zasad, na ktérych opiera sie porzadek spoteczny zapewnigjacy
ludzkiej osobie w petni integralny rozwgj, zostana obecnie blize) omoéwio-
ne trzy, a mianowicie: wolnosc¢, sprawiedliwos¢ i pomocniczosc.

Wolnos¢ jest istotnym atrybutem cztowieczenstwa. Dzigki nigj cztowiek
zostaje wyniesiony ponad caty wszechswiat materialny. Wolnos¢ umozli-
wia takze cztowiekowi nieustanne doskonalenie siebie®. Wolnos¢ w ro-
zumieniu filozofii klasycznej jest ujmowana w sposob integralny w kontek-
scie struktury bytowe cziowieka. Cziowiek jest przede wszystkim istota
rozumna. Rozumnos¢ jest wigc czynnikiem konstytuujacym tres¢ bycia
cztowiekiem. Ludzka wola jest sprzgzona z intelektualnym poznaniem
spostrzezonego dobra. Cztowiek jako osoba konstytuuje si¢ poprzez po-
znanie i wyrazajaca Si¢ W wolnych decyzjach wolg?. Ludzki wolny wybor
stanowi zrédto dziatania cziowieka. W jego sktad wchodza czynnosci inte-
lektualnego poznania i akt wolnego wyboru dokonany przez nasza wolg.
Ostatecznie wigc w ludzkim wolnym dziataniu, w ludzkiej decyzji przepla-
taja Sig akty intelektu i woli. Natomiast istotny dramat wolnego wyboru,
zdaniem Krapca, ma migjsce nie w fazie teoretycznego poznania, lecz w
fazie praktycznej, gdzie ma migjsce moj wybor jednego z wielu sadow
praktycznych o konkretnym dobru. W chwili bowiem wyboru intelekt
przedstawia mi wiele praktycznych sadéw o konkretnym dobru®. Wedtug
Gogacza, poprawvne rozumienie ludzkigj wolnosci mozliwe jest wowczas,
gdy si¢ opiera na klasyczngj realistycznej metafizyce czlowieka. Jego bo-
wiem zdaniem, ,,cztowiek jest wolny ze wzgledu nato, ze jest wierny ist-
nieniu bytu i przejawom istnienia’ . Tak rozumiana woln0sc jako wol-
nos¢ woli w nagtebszym bytowym sensie, jest atrybutem kazdego czto-
wieka, stanowi bowiem czastke ludzkiej natury#.

Nieco inne spojrzenie na ludzka wolnos¢ mamy w filozofii Jozefa Ti-
schnera. Rozréznia on przede wszystkim, w nawiazaniu do Hegla, wol-
nos¢ ,od” i wolnos¢ ,do”. Istoty natomiast wolnosci nalezy szukac w
giebszych poktadach zycia ludzkiego. W ostatecznym rozrachunku to nie
wolna wola, zdaniem Tischnera, ale po prostu cztowiek jest wolny. Wig-
ce, cztowiek jakby tworzy siebie z wolnosci . Bardzo cenne jest takze Ti-
schnerowskie rozumienie wolnosci jako kategorii dramatycznej. Tischner
ma tu na mysli rozumienie wolnosci jako kategorii miedzyludzkig, a scislegj
migdzyosobowej z cala paleta konkretnych wyboréw: ,, Problemem wolno-
$ci jest: odpowiedzie¢ czy nie odpowiedzie¢ na postawione mi pytanie;

2 W. Gr an at, Personalizm chrzescijaviski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 124.

% M.A.Krapiec, Ja—czlowniek..., s. 282-286.

% Tenze, Natura ludzkigj wolnosci, [w] Wolnosé we wspéfczesng kulturze. Materialy V Swia-
towego Kongresu Filozofii Chrzesci Jansklej KUL - Lublin 20-25 sierpnia 1996, Lublin 1997,
s. 36-37.

% M. Gogacz, Wolnosé¢ jako przejaw sumienia, [w:] Wolnos¢ we wspoiczesng kulturze...,
s. 36.

27 S, Kowal czyk, Zarysfilozofii czZowieka, Sandomierz 1990, s. 116.

2 ). Tischner, Wybrane problemv filozofii czZowieka, Krakéw 1985, s. 87-89.
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pojs¢ czy nie pojs¢ za skierowanym ku mnie wyzwaniem; podzieli¢ sie
chlebem czy si¢ nie podzieli¢; zabi¢ czy nie zabi¢?’ %.

Powyzsze uwagi mialy utatwi¢ zrozumienie wolnosci jako fundamental-
neg kategorii antropologiczngl. Na tym tle bedzie tatwig) naswietli¢ realiza-
cje ludzkigj wolnosci w zyciu spotecznym. Stanistaw Kowalczyk wyr6znia
trzy odmienne koncepcje zycia spotecznego, w ktorych na rozny sposob
realizuje si¢ wolnos¢ cztowieka. Sa to koncepcje: liberalno-indywi-
dualistyczna, kolektywistyczno-marksistowska i personalno-chrzesicijan-
ska®. Dla pierwszej koncepcji wiasciwe jest maksymalistyczne rozumienie
wolnosci w zyciu spotecznym. Spoteczenstwo powinno zagwarantowac
jednostce mozliwos¢ nieskrepowanego dziatania. Podstawa calego zycia
spotecznego jest realizacja prawa do tak szeroko pojgte) wolnosci. Libera-
listyczne rozumienie ludzkigl wolnosci akcentuje fakt wolnosci obywatel-
skich. Bycie wolnym — to bycie obywatelem obdarzonym mozliwoscia wy-
boru. Na tak realizowang wolnosci cztowieka mozliwe jest powstanie
spoteczenstw obywatelskich®. Wolnos¢ jest oczywiscie niezbywalnym
atrybutem ludzkigj osoby, bo wyptywa z natury cztowieka, jednakze libe-
ralistyczna maksymalizacja wolnosci prowadzi do wynaturzen np. w sferze
ekonomiczngj, a nawet do dezintegracji zycia spotecznego®. Skragjnie od-
mienna, w stosunku do poprzednigj, koncepcje wolnosci zycia spoteczne-
go prezentowala, juz czesciowo przebrzmiala, ideologia marksistowska.
W ujeciu marksistowskim wolnos¢ jest kreowana przez kolektyw. Teoria
marksistowskiego kolektywizmu redukowata cztowieka do matego egzem-
plarza spotecznosci. Cziowiek byt tu traktowany krancowo instrumental-
nie®. Skrajny przyktad marksistowskiego instrumentalizmu stanowia ter-
ror i zbrodnie stalinowskie. | wreszcie chrzescijanska koncepcja wolnosci
spoteczngl dystansuje sie¢ zaréwno od liberalizmu, jak i kolektywizmu. Zy-
cie spoteczne jest tu rozumiane jako uczestnictwo we wspélnocie. Zagwa-
rantowana zostaje przede wszystkim realizacja wszystkich fundamental-
nych praw cztowieka jako osoby. Przestanie dokumentow koscielnych,
zwlaszcza soborowych, i wypowiedzi ostatnich papiezy doskonale wspot-
brzmi w tym wzgledzie z wieloma dokumentami migdzynarodowymi,
a szczegolnie z Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka*. Przywolywana
juz nigjednokrotnie konstytucja Gaudium et spes stwierdza kroétko, ze
,0s0ba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich
urzadzen spotecznych” (Gaudium et spes nr 25). To chyba nagkrotsze i
najpetniejsze uzasadnienie wolnosci jako naczelng zasady wszelkich urza-
dzen spotecznych.

2 Tenze, Yor o istnienie czZowieka, Krakéw 2001, s. 298.

0 S Kowal czyk, Zarysfilozofii czZowieka..., s. 121.

31’ S.Dziamski, Podstawy aksologiczne demokracji, [w:] Filozofia a demokracja, red. P.
W. Juchacz, R. Koztowski, Poznan 2001, s. 208-2009.

2 S Kowal czyk, Zarysfilozofii czowieka..., s. 122.

3 Tamze, s. 123.

¥ Tamze, s. 123-124.
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Jako pewne uzupetnienie trzech powyzszych koncepcji zycia spotecz-
nego nalezy jeszcze przywola¢ bardzo dzis aktualna i zywotna ideologie
neoliberalizmu. Neoliberalizm zdaje si¢ przegmowac w stopniu bardzigj ra-
dykalnym to, co gtosit liberalizm. Zostaje zatem potwierdzona na nowo
petna wolnos¢ i autonomia cziowieka we wszystkich dziedzinach ludzkigj
egzystencji. Cztowiek w ujeciu neoliberalnym to stworca, prawodawca po-
rzadku spotecznego i moralnego, jedyny pan wiasnej egzystencji i drugich.
Wszelkie wazne normy regulujace zycie spotecznosci ludzkiegj sa okreslone
na zasadzie negocjacji i konsensusu. Hedonistyczna pogon za przyjem-
nosciami przybiera niekiedy rozmiary absurdalne, az do zadawania smierci
innym i sobie (aborcja, eutanazja). |deologia neoliberalizmu zdaje si¢ pod-
waza¢ podstawowe ludzkie prawa®. Z liberalistycznego punktu widzenia
podnoszone s takze obawy w odniesieniu do roli i migjsca moranosci w
nowoczesnym zyciu politycznym. Z tego punktu widzenia widzi
Si¢ bardzo dobra koniunkture moralnosci i twierdzi Sig, ze jest jg za duzo
w zyciu publicznym. Zgtaszana jest takze obawa, ze zasady moralne moga
wymusza¢ w dziedzinie polityki decyzje sprzeczne zarowno z polityczna,
jak i ekonomiczna racjonalnoscia *. Rzecza godna zauwazenia jest oczywi-
scie fakt, ze klasyczny liberalizm, zwany liberalizmem politycznym, wnos
cenny wktad w zycie spoteczno-polityczne. Jego zastuga jest zagwaranto-
wanie wolnosci i wolnosciowych praw cziowieka jako jednostki, a takze
podziat wiadzy i jej demokratyczny wybor . Jednakze dzisiejsza ideologia
neoliberalna pokazuje, ze samo zagwarantowanie praw jednostki i standar-
dy demokratyczne w panstwie nie funduja jeszcze tadu spotecznego na
miar¢ w petni ludzka. Polityka jako dzieto ludzkie potrzebuje jeszcze war-
tosci.

Druga zasada regulujaca porzadek spoteczny i zabezpieczajaca jedno-
czesnie wartosci osobowe jest zasada sprawiedliwosci. Czym jest sprawie-
dliwos¢? Naezy najpierw zauwazyé, ze sprawiedliwos¢ oznacza przede
wszystkim cnotg, czyli sprawnos¢ moralna do oddania kazdemu tego, co
mu Si¢ stusznie nalezy. Sprawiedliwos¢ moze by¢ takze rozumiana jako
fundamentalna zasada zycia spotecznego. Bez sprawiedliwosci dana spo-
tecznos¢ zatraca swoja tozsamosé. Sprawiedliwosé zatem — to racjaistnie-
nia i funkcjonowania danej spotecznosci®. Rozumienie sprawiedliwosci
jako statg) dyspozycji woli do oddania kazdemu tego, do czego ma prawo,
przynalezy do tradycji filozofii arystotelesowsko-tomistyczngj. Arystoteles
przyjmowal, ze kazda cnota jest jakas sprawiedliwoscia, a sprawiedliwosé
kumuluje w sobie wszystkie cnoty. Nalezy bowiem pamigtac, ze w rozu-

% M. Schooyans, Wolnosé ludzka a uczestnictwo w polityce, [w:] Wolnosé we wspdfcze-
sn% kulturze..., s. 160-161.
Z.Krasnodebski, Polityka i moralnosé —w ogdle, u nasi gdzieindzig, ,,Znak” 1997,
nr 506, s. 9.
S H. Juros, Kosciél. Kultura. Europa. Katolicka nauka spofeczna wobec wspofczesnosci,
Lublin~Warszawa 1997, s. 137.
% J. M ai k a Filozofia spofeczna, Wroctaw 1982, s. 188.
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mieniu Stagiryty cnota jest cnota obywatelska®. To legalistyczne rozu-
mienie sprawiedliwosci zostaje pogtebione przez sw. Tomasza z Akwinu.
Legalna sprawiedliwos¢ starozytnych Grekéw, ukazana najpetnigj przez
Arystotelesa, ktéra byta zwrédcona catkowicie ku dobru panstwa, zostaje
uzupetniona kategoria sprawiedliwosci szczegotowej, przez ktéra nalezy
rozumie¢ wzbogacenie duszy o t¢ cnotg®. Akwinacie idzie o to, ze aby
sprawiedliwos¢ stala sSie chrzescijanska, mus, jak kazda inna cnota, si¢
uwewngtrzni¢. Cztowiek ngjpierw mus sta¢ si¢ sprawiedliwym przed sa-
mym soba, aby sta¢ si¢ sprawiedliwym wobec panstwa. | dopiero wtedy
moze by¢ sprawiedliwy w oczach Bozych*. Dla wiasciwego ujecia sto-
sunkéw spotecznych wazne jest wyrdznienie sprawiedliwosci zamienne)
i rozdzielczej . Sprawiedliwos¢ zamienna zwiazana jest z podstawowa
réwnoscia wszystkich ludzi, ktérzy maja jednakowe prawa. Taki stan rze-
czy domaga sie réwnego traktowania wszystkich cztonkéw spotecznosci.
Czyli realizacja sprawiedliwosci zamiennej domaga si¢ bezwzglednej row-
nosci swiadczen wzajemnych®. Sprawiedliwos¢ zas zwana rozdzielcza u-
wzglednia sytuacje osoby, czyli jest korygowana przez okolicznosci, ktore
te sytuacje ksztaltuja. W tym kontekscie méwi sie wiasnie o sprawiedli-
wosci rozdzielcze, ale takze prawnej, spoteczngj, czy — jesli zachodzi taka
potrzeba — karzacej, przy ktorgl stosowaniu uwzglednia si¢ rozmaite oko-
licznosci “.

Sprawiedliwos¢ jako zasada spoteczna od strony teoretyczneg jest bar-
dzo klarowna i zrozumiata. Skoro wszyscy ludzie obdarzeni 53 taka sama
natura, to domagaja Sie stusznie rownego traktowania. Jednakze praktycz-
ne stosowanie sprawiedliwosci nastrecza pewne trudnosci. Juz starozytni
rzymianie mawiali w przystowiu: ,, Summum ius summa iniurid’. Trudnos¢
realizacji tg) podstawowe zasady spotecznej polega na tym, ze zarébwno
trudne do jednakowej oceny sa sytuacje poszczegollnych osob, jak réwniez
trudne do okreslenia jest to, co ma by¢ sprawiedliwie mierzone®. Mozna
powiedziec, ze przy stosowaniu zasady sprawiedliwosci nalezy uwzglednic
cate bogactwo osobowego zycia cztowieka i réznorodny kontekst spo-
teczny, oczywiscie bez pomnigjszania istotnej tresci samej sprawiedliwosci.

Dla wiasciwego funkcjonowania spoteczenstwa, w ktorym chronione s3
prawa osobowe, niezbedna jest redlizacja zasady pomocniczosci. Zasada
pomocniczosci ma swoja podstawe w naturalnym pierwszenstwie cziowie-
ka osoby przed spotecznoscia. Zasada ta pozwala osobie zabezpieczyc¢
prawo wyboru, a takze rozwija¢ jgf swobodna inicjatywe*. W celu przy-

% Arystoteles, Etyka nikomachgska, [w)] Dziela wszystkie, t. 5, s. 169-170; E.
Gil son, Tomizm, Warszawa 1998, s. 352.

9 E Gil son, Tomizm.., s. 352-353.

4 Tamze, s. 353.

4 Tamze, s. 356.

4 J. M aj k a, Filozofia spofeczna..., s. 190.

4 Tamze, s. 190-191.

4 Tamze, s. 191.

4% Tamze, s. 186.
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blizenia tresci tg zasady nalezy odwota¢ si¢ do encykliki Piusa X1 Qu-
adragesmo anno®. Zasadnicza tres¢ zasady pomocniczosci zostaje za-
mknigta w stowach tego dokumentu: ,, Kazda akcja spoteczna ze swego ce-
lu i ze swe natury ma charakter pomocniczy; winna pomagac cztonkowi
organizmu spotecznego, a nie niszczy¢ go lub wehtaniac” (Quadragesimo
anno nr 79). Natres¢ zasady pomocniczosci sklada si¢ takze to, co dzisig)
W nasze polskig rzeczywistosci jest nazywane decentralizacja panstwa
ldzie o to, ze nizsze spotecznosci, spotecznosci lokalne moga swobodnie
wykonywac te zadania, ktdre same sa w stanie wykonat. Ponadto ograni-
czanie inicjatywy oddolnej jest rzecza szkodliwa spotecznie i grozi zakto-
ceniem ustroju (Quadragesimo anno nr 79). W odniesieniu do obecnej sy-
tuacji w Polsce mozna w tym migjscu poczynic¢ nastepujaca uwage. W ska-
li catego kraju przejawem kryzysu jest bezrobocie, a takze problemy bu-
dzetowe. Tymczasem spotecznosci lokalne radza sobie niezle. Powstaja
nowe szkoty, organizowany jest dojazd dzieci do szkét, powstgja oczysz-
czalnie sciekow, remontowane sa drogi i chodniki, powstaja sciezki rowe-
rowe itp. Oznacza to, ze decentralizacja panstwa jest stusznym postulatem
spoteczno-politycznym.

Istota zasady pomocniczosci zasadza si¢ na tym, ze wszelka spotecz-
nos¢ stanowi pomoc na drodze osobowego rozwoju cziowieka wspdlnie z
innymi cztonkami spotecznosci 8. Nie wolno jednak tej zasady interpreto-
wat powierzchownie, tzn., ze spotecznosé jest tylko pomoca. Trafnigjsze
jest stwierdzenie, ze dzialanos¢ spoteczna traktowana jest jako forma
rozwoju osoby®. Z zasady pomocniczosci da si¢ wyprowadzi¢ takze
wniosek, ze dla rozwoju osobowego cztowieka wigksze znaczenie maja te
wspdlnoty i spotecznosci, ktére sa blizg) dangl osoby ludzkig. Blizszy
wzajemny kontakt pozwala bowiem lepigf widzie¢ dany problem i wiasci-
wie go rozwiaza¢. Pomoc udzielana w tym wypadku ze strony spoteczno-
$ci ma charakter wspolnego dziatania, czegos co robimy razem, a nie jest
tylko jakas anonimowa propozycja narzucona z gory*. Wiasciwa realiza-
cja zasady pomocniczosci umozliwia proces decentralizacji, bez pomnig-
szania roli panstwa oraz stwarza warunki do ciagtego aktywizowania spo-
tecznosci lokalnych. Wszystko to daje szanse nieustannego ubogacania Si¢
i rozwoju poszczegolnych osob ludzkich. W mysl zasady pomocniczosci w
procesie ksztaltowania tadu spoteczno-gospodarczego panstwo odgrywa
rolg pomocnicza, a nie wiodaca. ldzie o to, by nie odbiera¢ organizacjom
przedsicbiorstw kompetencji im wiasciwych, co bytoby niewatpliwie ze
szkoda dla wolnosci gospodarczej i obywatelskigj *t. Zasada pomocniczo-

4 Pius Xl, Quadragesimo anno, [w:] Dokumenty nauki spofeczngj Kosciofa, cz. 1, Rzym—
Lublin 1987.

4 B. Sutor, Etyka polityczna, Warszawa 1994, s. 47.

4 Tamze, s. 48.

%0 Tamze, s. 49.

51 K. Strzyczkowski, Zasada pomocniczosci jako zasada ustroju gospodarczego Rze-
czvposnolitel Polskiel, [w:] Czvni¢ sorawiedliwosé w mifosci. Ksiega pamiatkowa od Uniwer svte-
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$Ci nie proponuje ostabiania panstwa, ae chce interwencjonizm panstwowy
zamkna¢ w postulacie: tyle interwencjonizmu — ile to konieczne. Mozna
powiedzie¢, ze panstwo prawdziwie demokratyczne powinno by¢ pan-
stwem pomocniczym®. W kontekscie polskich staran o wejscie do Unii
Europeskigl warto pamigtac, ze zasada pomocniczosci zostata zapisana w
» Traktacie Ustanawiajacym Wspolnotg Europejska” jako zasada jg dziate
nia. Oznacza to, ze Wspdlnota podegjmuje dziatania tylko wtedy i w takim
zakresie, gdy cele okreslonych dziatan nie moga by¢ skutecznie realizowa-
ne przez poszczegoblne panstwa cztonkowskie™,

4. KU DEMOKRACJ PERSONALISTYCZNEJ

Redlizacja wyzej przedstawionych zasad zycia spotecznego stwarza
mozliwosci budowania spoteczenstwa i kultury na miare godnosci ludzkiej
osoby. Srodki masowego przekazu lubuja Sie w szafowaniu okreslenia, ze
wspbtczesna Polska ma dazy¢ do ideatu, ktérym jest demokratyczne pan-
stwo prawa. Jednakze bez antropologicznej i akgologiczngl podbudowy
pojecia: demokracji i panstwa prawa czy tez tacznie demokratycznego
panstwa prawa stgja Sie pustym frazesem™. Respektowanie bowiem god-
nosci cztowieka i podstawowych ludzkich praw jest fundamentalnym wa-
runkiem demokratycznosci i praworzadnosci panstwa okreslanego mianem
panstwa prawa®. Aby dokonat jakigjs gtebszej rekapitulacji naszych do-
tychczasowych rozwazan, wypada odwota¢ sie¢ do niektorych wypowiedzi
Jana Pawtall w tym wzglqd2|e

W encyklice Centesimus annus Ojciec Swiety pisze, ze Kosciot docenia
demokracjg, poniewaz daje ona obywatelom mozliwos¢ politycznych wy-
boréw oraz kontrolowania rzadéw. Od razu jednak papiez podkresla, ze
autentyczna demokracja opiera Si¢ na wiasciwej koncepcji ludzkiel osoby
(Centesimus annus nr 46) *. Przede wszystkim Jan Pawet || przestrzega,
ze ludzkie doswiadczenie pokazuje, iz demokracja bez wartosci przemienia
Si¢ w totalitaryzm. Poniewaz wartoscia podstawowa jest osoba ludzka uje-
taw sposob integralny, diatego Ojciec Swigty zaznacza, ze Kosciot szanu-
je wolnos¢ przy niezmiennym uznawaniu transcendencji osoby ludzkie.
Dlatego powotaniem chrzescijanina jest zycie w wolnosci i ofiarowanie in-
nym prawdy, Ktora sam poznat (Centesmus annus nr 46). Papiez kon-
statuje szerzenie si¢ groznych form niesprawiedliwosci spotecznej i gospo-

tu Kardyna/a Sefana Wyszyriskiego dla Jego Eminencji Jozefa Kardyna/a Glempa w dwudzi estq
rocznice posiugi prymasowskig, opr. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 257.

52'S K owal czyk, Zasady demokracji, [w:] Czyni¢ sprawiedliwosé¢ w mifosci..., s. 391.

% F. J. M azur ek, Godnosé¢ osoby ludzkigj podstawg praw cziowieka..., s. 369-370.

% M. Szymonik, Pasistwo przyjazne cziowiekowi w Ujeciu Jakuba Maritaina, [w:] Wokd?
archeologii sf/6w i ich funkcjonowania. Ksiega Jubileuszowa ofiarowana Profesorowi Andrze owi
Bavikowskiemu, red. S. Podobinski i M. Lesz-Duk, Czestochowa 2001, s. 549.

%5 J K operek, Nowedemokracjei spor o nature spofeczeristwa obywatel skiego..., s. 19.

% Jan Pawet Il, Centesimus annus. Tekst i komentarze..., Lublin 1998.



EAD SPOLECZNY W KONTEKSCIE PRZEMIAN CYWILIZACYINYCH 69

darczej oraz korupcji politycznej w swiecie. Pojawia Si¢ potrzeba radykal-
ngl odnowy jednostek i spoteczenstw, zdolng zapewni¢ sprawiedliwosc,
solidarnos¢, uczciwosé, jawnosé. Droga odnowy jest diuga i uciazliwa. U
podstaw tych niesprawiedliwosci nietrudno, zdaniem Jana Pawta 11, odna-
lez¢ przyczyny w swe istocie kulturowe, to znaczy zwiazane z okreslo-
nymi wizjami cztowieka, spoteczenstwa, swiata. ,,W rzeczywistosci — jak
podkresla papiez — istote kwestii kulturowej stanowi zmyst moralny, kto-
rego podtozem i uzupetnieniem jest zmyst religijny” (Veritatis splendor nr
98)%. Tak oto w papieskim nauczaniu wolnos¢ jako wielka wartos¢ de-
mokracji zostaje powiazana z prawda, dzigki ktorgj cztowiek rozpoznaje
sebie i rzeczywistos¢, w jakig zyje. To gigbokie moralno-antropologiczne
spojrzenie Ojca Swigtego odnosl Si¢ do tak specjalistycznych wydawatoby
Si¢ zagadnien, jakimi s3 kwestie ekonomiczne. | w tych bowiem proble-
mach, zaznacza konsekwentnie Jan Pawet |1, nalezy uwzglednia¢ aspekt
kulturowy i narodowy (Centesimus annus nr 24) Zdaniem Ojca Swietego,
nie mozna zrozumie¢ czlowieka poprzez analiz¢ jedynie jego aktywnosci
gospodarczej. Cata wielka dziedzina ekonomii zyska zupetnie nowe $wia-
tto, gdy uwzgledni si¢ bardzigj catosciowe spojrzenie na czlowieka po-
przez jego kulturg, jezyk, historig, obyczaje, a nade wszystko poprzez sto-
sunek cztowieka do ngjwigkszej tajemnicy: Boga (Centesimus annus nr
24). Kwestia kulturowa nabiera szczegélnego znaczenia w kontekscie pol-
skich aspiracji do wejscia w struktury zjednoczonegl Europy. Tylko bowiem
jako ludzie swiadomi wielkiego bogactwa kultury Starego Kontynentu i
naszej rodzime bedziemy potrafili podzidi¢ S¢ naszym dorobkiem kulturo-
wym i wnies¢ spore wiano do swiatowego dziedzictwa®.

Z papieskiego nauczania jasno wynika, ze aby mowi¢ o standardach
demokragji, a takze panstwie prawa, nalezy uwzgledni¢ caly konglomerat
spraw z dziedziny antropologii filozoficzng, filozofii wartosci i kultury.
Programu odnowy zycia spotecznego takze w naszej Ojczyznie nie mozna
ograniczac jedynie do pewnych technicznych rozwiazan z dziedziny socjo-
logii, polityki czy ekonomii. Idzie tu bowiem o catosciowe spojrzenie na
cztowieka, ktory jako byt cielesno-duchowy domaga sie¢ ze strony spo-
tecznosci umozliwienia mu wszechstronnego rozwojul.

DIE SOZIALE ORDNUNG IM ZUSAMMENHANG
MIT DEN ZIVILISATORISCHEN VERANDERUNGEN
IM ZEITGENOSSISCHEN POLEN

Zusammenfassung

5 Tenze, Veritatis splendor, Poznan 1993.
% A. Dyl us, Integracja europeiska — sprzymierzeniec globalizacji czy antidotum na jg ne-
aatvwne skutki?, [w:1 10 trudnvch pvtasi o Europe i Polske. Gliwice 2002, s. 41.



