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KAROL GORSKl

*

Z metodyki badan historii kultury duchowej

W artykule przedstawie zagadnienia, dokota ktérych, zdaniem moim,
obraca sie cala problematyka historii kultury. Obratlem droge analizy dla
pokazania warsztatu i dopiero na jej podstawie wysnuje wnioski doty-
czace metody.

I. Historia kultury nie posiada dotad metody wypracowanej tak do-
kladnie, jak np. historia gospodarcza. Przyczyn tego nalezy szuka¢, jak
sadze, w niezmiernym bogactwie i skomplikowaniu zjawisk objetych po-
jeciem historii kultury. Trzeba tu bowiem sprowadza¢ do wspdlnego mia-
nownika historie filozofii, teologii, sztuki, mistyki, literatury, nauki, mu-
zyki, umyslowosci, uczuciowosci, obyczajow, a nawet techniki. Obok te-
go pojecie ,klimatu kulturalnego” przyczynia sie do pomnozenia trud-
nosci. Niewgtpliwie istnieje co$, co slusznie lub nieslusznie zwane jest
klimatem kulturalnym, a co jest jakas wspolng atmosfers, postawg zajmo-
wang wobec wszystkich zagadnien przez ludzi danej epoki. Bedzie to
zainteresowanie jednymi zjawiskami, pomijanie i lekcewazenie innych,
jakies postawy uczuciowe. Bedzie to zjawisko, nie zdefiniowane dotad
zupelnie $Scisle, niemniej istniejgce gdzie§ na pograniczu umystowosci,
uczuciowosci i obyczajow. Jednak nie samym ,klimatem” zajme sie
w tym artykule.

Probowano w ubieglych wiekach zbudowaé historie kultury (cywi-
lizacji, jak jg czasem zwano) w oparciu o te czy inng filozofie dziejow.
Przygniatajagca wiekszo$¢ tych préb okazala sie zawodna. Nie tylko dla-
tego, ze jak pisze Stefan Swiezawski, filozofia dziejow dotyczy
przyszlosci. Dlatego takze, ze filozofowie idealiSci nie zdolali stworzyé
metody badan dziejow kultury. Jedynie teorie Hume’a i Turgota, ktore
sformulowaly pojecie ewolucji cigglej, ewolucji skokowej i zastoju, do-
starczy¢ mogly pewnych skromnych zalozen metodycznych dla nauki.

To samo powiedzie¢ mozna o probach zbudowania historii kultury
w oparciu o interpretacje dziet sztuki w duchu idealistycznego subiek-
tywizmu. Ten subiektywizm, podobny do tego, jaki przebija w ideali-
stycznych teoriach i historiach kultury, nie liczy sie zupelnie z faktami
lub je przeinacza, tworzac blyskotliwe syntezy, ktére nie sg nauks.

Pozostaje socjologia, ktéra moze dostarczy¢ bardzo cennych narzedzi
badawczych dla badahn szczegoélowych, ale moze rownoczesnie prowadzi¢
do budowy przedwczesnych syntez, przechodzgcych do porzadku nad
faktami historycznymi. Mozna tedy postawié¢ pytanie, w jakiej mierze
historyk kultury moze i powinien czerpaé z socjologii i z ktorego z jej
zakresow. Wigze sie to rowniez z zagadnieniem metody antropologii kul-
turalnej, stworzonej w Ameryce przez szkole Franza Boasa, ktora da-
la pozytywne wyniki przy badaniu malych zamknietych spolecznosci, lu-
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dow stojgcych na niskim poziomie kultury, ale zawiodla tam, gdzie cho-
dzilo o spotecznosci wysoko rozwiniete 1.

W artykule niniejszym postanowilem pokazaé te problematyke na
przykladzie spolecznosci zamknietych bardzo drobnych, liczacych po
kilkudziesieciu czlonkéw, mianowicie na przykladzie dwoch zgromadzen
zakonnych epoki potrydenckiej.

Dlaczego male zamkniete spolecznosci zostaly tu podane jako typo-
we? W spotecznosciach takich mozna, jak sadze, odkry¢ zjawiska w po-
staci czystej, zjawiska, ktore w spolecznosciach otwartych zatracajg jas-
nos$¢ konturéw. To jest wlasnie uzasadnienie obranej metody. Nie sto-
sowano w niej zadnych wylaczen zjawisk spolecznych, czy innych.

Postawilem sobie za zadanie przeanalizowa¢ trzy zagadnienia w tych
spolecznosciach:

1) zagadnienie systemu wartosci; 2) zagadnienie struktury kulturalnej
tych malych spoleczno$ci; 3) zagadnienie klimatu kulturalnego.

System wartosci pozornie tylko jest w omawianej epoce rzeczg jed-
nolita i niezmienng. Na szczeblu drobnych spolecznosci mozna obser-
wowaé roznice w jego stosowaniu i odmienne rozmieszczenie akcentow.

Pod pojeciem struktury kulturalnej nie rozumiem struktury spolecz-
nej i gospodarczej spoleczenstwa jako takiego, ale strukture drobnych
spotecznosci pod katem dzialalnosci kulturalnej. Osborn Taylor ana-
lizowal strukture kulturalng sredniowiecza, przedstawiajgc spadek sta-
rozytny, autorow, ktorzy go przekazywali, aparat przekazujacy (papie-
stwo i benedyktyni), spos6b przyswajania w poszczegdlnych etapach,
wreszcie powstanie srodowiska tworczego nowej Sredniowiecznej kultu-
ry 2. Obraz pracy Taylora przyswiecal mi w tych rozwazaniach, choé¢
operowalem materialem zupelnie odmiennym i studiowalem problema-
tyke innego rodzaju. Ale mySlalem o strukturze kulturalnej spotecz-
nosci.

Klimat kulturalny nie da sie sprowadzi¢ ani do systemu wartosci, ani
do struktury, choé¢ jest od nich jako$ uzalezniony. Klimat kulturalny to
zjawisko zlozone, ktorego cechg jest ciggla zmiennos¢. Moze to byé¢ zmien-
no$é typu ewolucji, albo zmiany zachodzi¢ moga skokami, nagle. Zacho-
dzi pytanie, czy mozna wychowaé Swiadomie uczuciowo$¢, i zdaje sie, ze
to da sie uzasadni¢ (Polska w czasie rozbioréw). Wystepuje tez zjawisko
naglego odnowienia sie pewnej uczuciowo$ci a wraz z nig klimatu po
okresie pozornego zaniku czy uspienia. Z drugiej strony moze wyste-
powaé proces zanikania czy tez znieksztalcenia sie pewnych postaw uczu-
ciowych, ktore zatracajg swoj pierwotny charakter. Innym aspektem
dziejow klimatu jest sprawa pojawienia sie wielkich twdrcow w zakre-
sie uczuciowo$ci. Ma to miejsce zar6wno w ruchach religijnych mas, jak
i pojawianiu sie tworcow poezji, np. romantyzmu. Byloby rzeczg donio-
sla przeanalizowaé¢ typ spoleczny, do ktérego naleig owi tworcy uczu-
ciowosci. Raczej przydzieli¢ ich nalezy do bohemy twoérczej niz do grupy
ludzi o ustalonym autorytecie spolecznym. Wreszcie badania nad klima-
tem kulturalnym wigza sie z problematyka mody, ktéra wyraza pew-
ne aspiracje lub postawy opozycvine wobec konformizmu. Na klimat kul-
turalny skladaja sie struktury odziedziczone po przeszlosci i postawy no-
we, w pelnym rozkwicie, a obok tego zawigzki nowych postaw uczucio-

i’ 1; Bemedict, Wzory kultury, Warszawa 1966 (wstep prof. A. Ktoskow-
skiej).
*H Osborn Taylor, The Medigeval Mind, Cambridge Mass. 1959.
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wych. Pitirim N. Sorokin analizowal te zjawiska pod katem socjo-
logii, piszac o systemach i supersystemach 3. Struktury te majg otoczke
uczué, nawykow umyslowych, obyczajow i mody. Analiza samych struk-
tur nie moze jednak wystarczyé, by wyczerpa¢ pojecie klimatu kultu-
ralnego, tak samo jak nie moze wystarczy¢ do jego zrozumienia sama
tylko analiza systemu wartosci lub systeméw wartosci, uznawanych
w danej spolecznosci. Tu wiasnie dotykamy pewnej luki w metodach ba-
dawczych. Jezeli system wartosci nalezy bada¢ metoda stosowang w fi-
lozofii a struktury — metods socjologiczng, przy klimacie stajemy wo-
bec problematyki otwartej. Czy bedzie to psychologia historyczna —
trudno przesadzié.

Czy ,klimat kulturalny” da sie sprowadzi¢ do samej uczuciowosci?
Chyba nie, gdyz wchodzi tu w gre takze analiza sztuki, obyczajéw i mo-
dy, ktore nie dadzg sie wigczy¢ ani do systemu wartosci ani do organi-
zacji (struktury). ,Klimat kulturalny” to co$ wiecej niz sama uczucio-
wos$é. Dokladng definicje nalezatoby odlozyé do dalszych badan. Nie sa-
dze, by w podanej przeze mnie ,triadzie” organizacja (struktura) byla
zawsze najwazniejsza. Wszystkie trzy elementy sa ze sobg SciSle powiag-
zane i wzajemnie od siebie uzalezmione. Pojecie warto$ci obejmuje tu
caly swiat wartosci, nie tylko wartosci nadrzednych. Otéz sposéb ich
przyjmowania wytwarza specyficzny 6w ,klimat kulturalny” z symboli-
ka, ktora jest wyrazem pewnych uczué, ze zjawiskiem mody, ktéra zwy-
kle co$ wyraza. Nie chodzi tu o pewne przekazane przez przeszios¢ tra-
dycje, ale o nowe dodatki.

Przy analizie zastosowalem metode poréwnawczg. Wybralem dwie
spolecznosci bardzo drobne, dwa klasztory benedyktynek, polozone od
siebie w odlegltosci 60 km, w Chelmnie i w Toruniu, wiec w tej samej
prowincji, o skladzie narodowosciowym takim samym, polsko-niemieckim
ze zdecydowang przewags polska, z panujacym jezykiem polskim. Spo-
leczny ich sklad jest taki sam, szlachecko-mieszczanski, przy czym prze-
wagi jednego elementu nad drugim nie ma. Obie ksienie byly ze sobg
spokrewnione, byly mniej wiecej w tym samym wieku, zmarly w tym
samym roku 1631. Okres badany obejmuje przeszlo p6l wieku, od schyt-
ku 1578 do poczatkéw 1631 r., kiedy zmarla ksieni torunska Zofia Dul-
ska 15 stycznia, a ksieni chelminska Magdalena Morteska 19 lutego. Mi-
mo braku szeregu elementdéw, bede sie staral naswietli¢c kwestie systemu
warto$ci, struktury i klimatu kulturalnego. Zaznaczyé pragne, ze meto-
da poréwnawcza nie jest tym samym, co stosowanie analogii i zajmuje
si¢ w pierwszym rzedzie poré6wnaniem podobnych i wspoéiczesnych sobie
struktur. Dotyczy to takze systemdow wartosci i klimatu kulturalnego.

II. Artykul moéj sklada¢ sie bedzie z dwodch zasadniczych czesei:
kréotkiego przedstawienia tla historycznego zjawisk oraz z wlasciwej ana-
lizy, po ktorej zestawie koncowe wnioski.

Jako material i zarazem tlo historvczne analizy obralem dwa klaszto-
ry benedyktynek na Pomorzu, ktérych dzieje przedstawialem kilkakrot-
nie, tu wiec ogranicze sie do podania najwazniejszych punktéow 4. Oba

3P. N. Sorokin, Social and Cultural Dynamics t. I—IV, New York 1937—
1941; temze, The Crisis of our Age, New York 1845; tenze, Society, Culture
and Personality, their Structure and Dynamics. System of General Sociology, New
York 1947; tenze, Philosophies of an Age of Crisis, Boston 1950,

4 K. Gorski, Od religijno$ci do mistyki. Zarys dziejéow religijno$ci w Pol-
sce, Lublin 1962; tenze, Zofia Dulska ksieni toruhska i jej spor z Magdaleng
Morteska ksieniq chelmifiskq o reforme Zakonu, ,Nasza Przeszlo$é¢” t. XXV, 1967.
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klasztory opustoszaly niemal zupelnie podczas Reformacji. W Chelmnie
ostatnia profeska umarla w jesieni 1578 r., w Toruniu konwerska Halsz-
ka Krowicka (zwana w aktach miejskich Herminkinne) opierala sie ma-
gistratowi, ktéry zagarnagl dobra klasztoru i chcial zabra¢ budynki na
szpital. W Chelmnie miasto réwniez zagarnelo dobra, a klasztoru strze-
gly klaryski i bernardynki, umyS$lnie tam przystane. W tym momencie
wstapﬂa do klasztoru w Chelmnie Magdalena Morteska, cérka mieczni-
ka ziem pruskich, potem podkomorzego malborskiego Melchiora i Elzbie-
ty Kostczanki. Magdalena miata wtedy okolo 23 lat, a mimo staran ojca
nie chciala wyj$é za mgz. Whbrew woli Melchiora, ktory ja zamknat z zen-
skim dworem w Mortegach i wywozil tylko na zabawy, nauczyla sie
pokryjomu czyta¢ i chloneta w tajemnicy ksigzki religijne. Wykorzystu-
jac pozwolenie na krotki pobyt w klasztorze chelminskim wstapila don
z dwiema pannami stuzebnymi, szlachciankami (i z jedna zapewne stu-
zacg). Przelamawszy opor ojca obrécila swéj majatek ruchomy na po-
trzeby klasztoru, odbyla nowicjat i zostala konsekrowana po profesji
w dniu 4 czerwca 1579 r. Wraz z nig Piotr Kostka, biskup chelminski
konsekrowat 12 panien. W tydzien po6zniej Magdalena zostala obrana ksie-
nig, a biskup ja konsekrowal. Piotr Kostka, ktéry byl rodzonym wujem
Magdaleny, powierzy! jej opieke i zwierzchnos$¢ nad klasztorem w Toru-
niu, ktory zostal obsadzony przez zakonnice z Chelmna. Nowicjat w Chel-
mnie byl wspolny dla obu klasztorow.

Z roznych przyczyn tarcia miedzy obu klasztorami przybieraly na sﬂe
Magdalena zgodzila sie najpierw na wyboér panny starszej w Toruniu,
ktorg zostala jej krewna Zofia Dulska, podskarbianka koronna, a p6Zniej
{mimo zastrzezen) na konsekracje jej na ksienie (1599). Ale stosunki na-
dal byly zle i doprowadzily do otwartego konfliktu z chwilg wprowa-
dzenia nowej zreformowanej reguly w Chelmnie.

Magdalena przy pomocy teologéw, gléwnie jezuitéw, opracowala ,,De-
klaracje” czyli wyjasnienia do reguly $w. Benedykta, ktoére usuwaly nie-
ktore przepisy a zmienialy tre§¢ innych. Przede wszystkim chodzilo o zla-
godzenie przepisow zbyt trudnych do zachowania w krajach poélnocy
i przy ogoélnym postepie kultury (np. zakaz uzywania bielizny). Uzywajac
dyspensy, szeroko dotad stosowanej jako zlo, Magdalena postanowita
zmienié przepisy i z poparciem biskupéw udala sie do Rzymu. Starania
zostaly uwienczone skutkiem i w r. 1605 papiez zatwierdzit tzw. ,Dekla-
racje”, wyznaczajgc komisarzy do ostatecznej aprobaty. Zofia Dulska
z konwentem torunskim odmowila przyjecia reformowanej reguly i wo-
lata stosowac regule cysterskg z dyspensami. Po 15 latach walki ustgpita
i w r. 1620 pod naciskiem biskupéw i nuncjusza doszlo do zgody w po-
staci luznej unii klasztoréw -chelminskiego i torunskiego, przy czym ten
ostatni uporczywie odmawial przyjecia reformy. Dopiero po $mierci obu
ksieni biskup Jakub Zadzik zmusil w r. 1634 konwent torunski do przy-
jecia zreformowanej reguly, wprowadzajgc do niej nieznaczne zmiany for-
malne. Mimo to jeszcze w r. 1651 pojawily sie proby zerwania jed-
nosci potepione przez 6wczesnego biskupa chelminskiego Andrzeja Lesz-
czynskiego. Oto tlo historyczne analizy.

I11. Podstawg analizy sa obfite i roznorodne zrodla jakie dalo sie ze-
braé. Sg one rozproszone po roznych bibliotekach i archiwach. Nalezg tu
nastepujgce: a) dwie kroniki, chelminska do 1619 i toruniska do 1624 r,,
ta ostatnia z szczuplg i dorywcza kontynuacja; b) korespondencja klaszto-
ru torunskiego zachowana niemal w komplecie, jak na to wskazuje obfi-
tosé aktéw; c) akta biskupie przechowywane w archiwum diecezjalnym
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w Pelplinie, jak mozna sgdzi¢, w komplecie, obejmujace réwniez wizy-
tacje w Toruniu z r. 1634; d) biografia Magdaleny piéra St. Brzech\ivy,
TJ, pisana na podstawie wspomnien spisanych przez siostry oraz ak_tow,
wydana w r. 1634 (odpowiednika dla Zofii Dulskiej nie mamy); e) liczne
przeklady ksigzek ascetycznych, dokonywane przez spowiednika klaszto-
ru w Chelmnie, ks. Wojciecha Pélgeskowica z Pakosci; f) liczne medy-
tacje, przewaznie osnute na tle Meki Panskiej, ktore spisywano w klasz-
torach benedyktynskich reformy chelminskiej. Sg one rozproszone po
zbiorach publicznych i w bibliotekach klasztoréw (jeden z tych rekopisow,
zawierajacych rozmyslania, opublikowatem i przypisatem M. Morteskiej.
Dzi§ przybyly nowe argumenty za jej autorstwem; g) , Nauki duchowne
i rozmowy”’ ksieni, spisane przez zakonnice w latach 1607—1630. Mimo,
ze autorka i ksieni sg nieznane, droga eliminacji udalo sig¢ ustali¢, ze
dotyczyé moga tylko klasztoru cystersek lub benedyktynek, gdyz tylko
tam byly ksienie. Cysterski odpadaja, gdy ksieni grozi rzgdami biskupa
lub proboszcza w razie zaniedbywania reguly. Wyklucza to klasztor cy-
sterski, gdyz zakon ten by! egzymowany. Wzmianki o renowacji kaza
odrzuci¢ klasztory w Stanigtkach i Toruniu, ktére nie przyjely reformy.
Zostajg tylko Chelmno i Lwoéw, gdzie byly ksienie. We Lwowie w r. 1608
nastgpita zmiana ksieni, co nie znajduje odbicia w zapiskach, autorka zas
pochodzila z pélnocnej Wielkopolski. Przemawia to za Chelmnem. Za-
piski zakonnicy (zapewne Barbary Orzelskiej, a potem kontynuatorek)
pozwalajg ustali¢ na gorgco tres¢ nauk Magdaleny Morteskiej; h) reko-
pisy muzyczne i dane o rozwoju polifonii w obu klasztorach; i) liczne
dzieta sztuki, obrazy i rzezby tematycznie zwigzane glownie z Meka
Panska i asceza, ktore wystepuja w kosciotach poklasztornych reformy
chelminskiej i wiazg sie w pokaZnej czeSci z mecenatem Magdaleny Mor-
teskiej; j) resztki korespondencji, kroniki, akta w bibliotekach klaszto-
row reformy poza Chelmnem i Toruniem i w zbiorach publicznych. To
jest podstawa zrodlowa, na ktérej mozna podjaé analize: 1) systemu war-
tosci uznawanego w obu klasztorach; 2) ich struktury wewnetrzne;
3) akeji wychowawczej prowadzonej wobec nowicjuszek i czlonkin zgro-
madzen oraz wynikow jakie osiggano, i klimatu historycznego obydwu
klasztorow. Analiza obejmie kazdy klasztor z osobna, po czym nastapi
proéba poréwnania.

A. Klasztor w Chelmnie

1. System wartosci pozornie okreslony jest przez nauke kosciola i re-
gule sw. Benedykta. Méwie pozornie, gdyz w gruncie rzeczy na prak-
tyczne rozumienie i stosowanie zasad ascezy wywarla wplyw decydujacy
duchowos¢ ignacjanska i w ogéle hiszpanska. Jest to regula benedyk-
tynska w ujeciu potrydenckim i hiszpanskim, w szczegélnosci ignacjan-
skim. W ciggu roku po ukonczeniu nowicjatu zakonnice mialy obowig-
zek czyta¢ dziela ascetyczne jezuitéw Rossignolo i Pinellego, potem pis-
ma jezuitéw Piata, Fatio, Aryasa, Alvareza, Skargi, poza jezuitami Lud-
wika z Granady (,,Przewodnik grzesznych ludzi”), (,Zycie Jezusa’), Kas-
pra Wilkowskiego (lekarza ksiecia Mikolaja Radziwilla Sierotki) ,,Desi-
derosus”. Ponadto czytaly zakonnice Tomasza & Kempis , Nasladowanie”,
Kasjana ,,Kolacje ojcéw”, Turrecrematy komentarz reguly sw. Benedykta
i zywot N. Panny Marii dominikanina Ludwika z Granady. Pisma szkoly
ignacjanskiej nosily wszystkie cechy wczesniejszego jej stadium, przed
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generalatem Klaudiusza Akwawiwy. Magdalena miala poparcie starszej
generacji jezuitow, ktorych mlodos¢ upltywala w XVI w., podczas gdy
spotykala przeciwnikow wsrdd generacji miodszej ok. r. 1614, ktérej prze-
wodzil Mikolaj Leczycki. Byli to rygorysci i prawnicy kazuisci, ale tez
nieobce im byly metody O. Surina, ktéry zwalczal opetanie zakonnic.
Magdalena nie uznawala tego kierunku. W Chelmnie silnie podkreslano
asceze i rozwazania Meki Panskiej. Pod tym wzgledem byloby rzecza
ciekawa zanalizowaé¢ zwiazki miedzy doloryzmem XV w., jaki sie rysuje
w ,,Rozmyslaniach Dominikanskich” z r. 1532, a postawg religijno$ci po-
trydenckiej; zwigzki te staralem sie udowodni¢ w innej pracy 5. Zadnych
wplywow szkoly wloskiej, jak i niderlandzkiej nie znaleziono w Chel-
mnie. Pod tym wzgledem nie ma zadnych odchylen w Polsce do polo-
wy XVII w.; panuje niepodzielnie duchowo$¢ hiszpanska. W Chehmnie
Meka Panska byla glownym tematem rozmyslan. Kontemplacje przyj-
mowano milczgco. Dowodem tego sa niedomowienia w zZywocie Brzech-
wy, gdy pisze o modlitwie Magdaleny. , Nauki Duchowne”, o ktorych
byla wyze] mowa, swiadczg, ze Magdalena starala sie rozbudzi¢ w za-
konnicach pobozno$¢ zarliwg i pelng uczucia. Podstawa byly dla niej
Biblia i pisma Ojcéw Kosciota, ktore znala moze w wyjatkach lub z dru-
giej reki. Pod tym wzgledem wigze sie duchowos¢ Magdaleny z okre-
sem Renesansu. Strach przed $miercig i sceny makabryczne, tak typowe
dla XV w., nie znajdujg miejsca w naukach ksieni chelminskiej. Jest
to rzecz zrozumiala z chwila, gdy w pismach Ballarmina triumfowata
zasada przygotowania do Smierci przez dobrd zycie. Tak samo szatan
1 jego sprawki znajduja niewiele miejsca w zywocie Brzechwy. Inaczej
bylo w Sandomierzu, gdzie w klasztorze benedyktynek, osadzonych
zresztg przez Chelmno, przewodzili zwolennicy ks. Mikolaja (Leczye-
kiego). Tam szatan znajduje duzo miejsca w Zyciu konwentu. Mozna te-
dy powiedzie¢, ze system wartosci, taki, jaki sie przebija w zrodlach,
wykazuje w Chelmnie cechy umiaru i jest swiadomie i celowo wypra-
cowany.

2. Struktura wewnetrzna znajduje swe odbicie w ,deklaracjach” do
reguly z r. 1605. Ksieni wedlug deklaracji byla zwolniona od wszelkich
bezposrednich funkcji administracyinych, ktére przeniesiono na urzed-
niczki. Zarzagd wewnetrzny zgromadzenia spoczywal w rekach przeory-
szy, podprzeorysza zarzadzala majatkami, kustoszka — i tu byla no-
wos¢é — miala pilnowaé sidstr, pelnige funkeje jakby policji. Podobne
funkcje miala portulanka czyli furtianka. Widaé¢ tu, jak sadze, wplyw
rad jezuitéow, ktérzy taki system wywiadu stosowali w swych szkotach.
Kantorka miala wystrzegaé sie wysokiego mniemania o swych talen-
tach i okazywaé siostrom wiele tagodnosci. W ogdle przepisy deklaracji,
zawierajgce uwagi o cechach charakteru odpowiadajacych funkcjom lub
stojacych na przeszkodzie dobrego ich pelnienia, dowodza doskonalej
znajomos$ci psychiki ludzkiej u Magdaleny. Aby zapobiec oslabieniu gor-
liwosci, siostry mogly sie udawaé juz po profesji na ponowny nowicjat
czyli renowacje, albo tez przelozone mogly je tam kierowaé. Istniala przy
klasztorze szkota dla dziewczat wraz z internatem. Uczennice sypialy
w jednej izbie, kierowala nimi mistrzyni panien Swieckich. Uczono je
czytaé i pisaé, $piewaé i haftowa¢, éwiczenia religijne byly nieliczne, nie

. %K. Gérski, Uwagi o ,RozmySlaniach Dominikenskich” na tle pragdéw re-
ligifnych XV i poczqtkéw XVI w., ,Sredniowiecze, Studia o kulturze” t. II, Wro-
claw 1965,
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uczono medytacji. Mimo to klasztory benedyktynek wywarly wielki
wplyw na postawe religijng kobiet ze szlachty i mieszczanstwa.

Roéwniez przepisy dotyczace nowicjatu i renowacji byly bardzo dro-
biazgowe.

Poniewaz jezuici nie mogli dostarczy¢ klasztorom reformy stalych
spowiednikéw, Magdalena vpostanowila zalozyé osobne seminarium dla
kapelanéw. Kandydaci mieli obowigzek odstuzy¢ w klasztorach sumy
wylozone na ich utrzymanie i wyksztalcenie. Mieli uczeszcza¢ do kole-
gium jezuickiego w Poznaniu, a potem po przeniesieniu seminarium do
Torunia — do kolegium tamtejszego. W internacie mieli zy¢ wedlug re-
guly benedyktynskiej bez skladania $lubéw. W ten sposéb zaznajamiali
sie z reguly i jej wymaganiami. Celowo$¢ tej organizacji wyksztalcenia
kapelanéw wyrazala sie takze w ufundowaniu domu dla kapelanow wy-
shluzonych i uposazenia go w renty. Dom ten znajdowal si¢ w Chelmnie.

Klasztory mialy stanowi¢ jednolita kongregacje, przy wyborach no-
wej ksieni mialy uczestniczyé¢ ksienie innych klasztoréw, nowicjat mial
by¢ wspélny. Zycie okazalo si¢ jednak silniejsze i te postanowienia
upadty.

3. Struktura kulturalna klasztoru chelminskiego znajdowala swe nie-
jako przedluzenie w oddzialywaniu na zakonnice. Stosowano przy tym
$rodki réznorodne, wirod ktorych na plan pierwszy wysuwa sie wyksztal-
cenie w zakresie ascetyki.

Postulantki mialy nauczyé sie w ciggu 6 miesiecy jezyka lacinskiego,
mozna bylo ten okres przedtuzyé¢ do 9 miesiecy. Te, ktére nie miaty zdol-
noéci, nie mogly byé przyjete do klasztoru. Magdalena obawiala sie prze-
meczenia lekturg ascetyczng i rozmyslaniami, ktérych skutkiem byty,
jak pisze w ,,Deklaracjach” ,,choroby glowy”, a wiec cierpienia nerwo-
we i psychiczne. Obok lektury zbiorowej byla lektura prywatna. Kape-
lan klasztoru, ks. Wojciech Potgeskowic w ciggu diugich lat swej stuzby
przettumaczyl 8 ksigzek ascetycznych, ktore zostaly opublikowane kosz-
tem Magdaleny i jej krewnych. Inne pozostaly w rekopisach, ktére prze-
pisywano i posylano do nowych klasztorow. Sam ks. Pélgeskowic napi-
sal rozmyslania dla siostr, ktore oglosit pod tytulem ,Medycyna Du-
chowna” (1618). Oprécz lektury drugim Srodkiem wyrobienia sidstr by-
lo pisanie medytacji, co stanowilo obowigzek podczas roku, jaki naste-
powal po nowicjacie i profesji. Te medytacje byly czytane na formal-
nym seminarium pod kierunkiem mistrzyni nowicjatu i dyskutowane
oraz poprawiane. To samo mialo miejsce podczas renowacji. W ten spo-
sob powstaly liczne medytacje, ktore sg dotagd przechowywane w réznych
bibliotekach. Trzecim s$rodkiem wychowania byly muzyka 1 $piew.
W Chelmnie wprowadzono polifonie do mszy i oficjow Meki Panskiej
oraz Matki Bozej, ale zachowano melodie gregorianskie dla godzin ka-
nonicznych. Uzdolnienie do $piewu bylo wazne, ale ustepowalo pierw-
szenstwa zdolnoSciom umyslowym: postulantka pozbawiona glosu i stu-
chu mogla byé mimo to przyjeta do zgromadzenia. Czwarty Srodek wy-
chowania stanowily obrazy, malowane przez malarzy na zamowienie
Magdaleny, ktora je czasem posylala do innych klasztoréw. Tematyka
obracala sie glownie dokola Meki Panskiej. Wreszcie byl wplyw osobi-
sty ksieni, ktéra poSwiecala swdj czas na lekture ksigzek ascetycznych,
na rozmowy z zakonnicami podczas rekreacji i na nauki podczas kapi-
tul. Odbywala tez rozmowy prywatne. Z tekstéw zapisanych w ,Nau-
kach duchownych” widaé, ze przemawiala z wielka zarliwodcig i talen-
tem krasoméwczym.

-
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Mozma sledzi¢ skutki tego celowego wychowania w zakresie uczucio-
wosci. Mozna je odnalez¢ w zapiskach w ,,Naukach duchownych” i w sto-
wach kroniki klasztornej. Po $mierci Magdaleny zakonnice spisywaly
Swe wspomnienia, by dostarczyé¢ materialu do biografii. Uczuciowos¢ wy-
razajgca sie w nich odbila sie niewagtpliwie na samym zywocie Brzech-
wy, ktory jednak nie odpowiadal w caloSci zakonnicom, gdyz zdaniem
ich moze zaledwie jedna dziesigta ich wspomnien zostala w nim uwzgled-
niona. Mozna powiedzie¢ bez zastrzezen, Zze uczuciowo$¢ konwentu
w Chelmnie byla wytworzona przez wyksztalcenie i wychowanie celo-
wo zorganizowane. Mamy tu do czynienia z celowo wytworzonym kli-
matem.

B. Klasztor w Toruniu

1. System wartosci byl w teorii ten sam. Zofia Dulska powiedziala
o regule reformowanej: ,,Nie masz tam nic zlego, ale jej ja przecie nie
chce”. W Toruniu bowiem inaczej rozkladano akcenty i inaczej regule
stosowano. ~ Starano si¢ zachowaé starg regule cystersksa, znaleziong
w klasztorze, ale chciano z niej usuna¢ przepisy przestarzale i zbyt trud-
ne do zachowania. Nie chciano tez nosi¢ habitu cysterskiego i przygo-
towano suplike do Rzymu z prosbg o dyspensy. I tu réwniez zaznaczal
sie niewatpliwie wplyw szkoly ignacjanskiej, ale nie utrzymywano blis-
kich stosunkéw z jezuitami, ktérzy byli pod bokiem. Kronika torunska
zawiera kwasne uwagi pod ich adresem i jest $wiadectwem tar¢ i obraz.
Wydaje sie, ze system wartosci nie byl tak logicznie zbudowany ani tak
twardo utrzymywany, do czego sie przyczyniala niewgtpliwie niejasna
sytuacja w stosunku do regutly.

2. Struktura wewnetrzna w Toruniu byla inna niz w Chelmnie. Nie
przyjeto wiec w Torunju nowego podzialu funkeji administracyjnych
i sprzeciwiano sie szczegdlnie postanowieniom ,,deklaracji”’ o urzednicz-
kach. Konwent gral role decydujaca w zyciu klasztoru, przeciwstawia-
jac sie czasami ksieni i narzucajgc jej swa wole. Nie ma §ladoéw, by ksieni
kierowala zyciem wewnetrznym wszystkich zakonnic bez wyjatku, jak
to mialo miejsce w Chelmnie. Jest rzeczg pewng, ze konwent sprzeci-
wial sie gwaltownie renowacji czyli ponownemu nowicjatowi. Spowied-
nikow angazowano do$¢ przypadkowo. Po ufundowaniu seminarium
przez Magdalene Morteskg ksieni Dulska zaczela dawa¢ stypendia kle-
rykom w réinych kolegiach, ale z seminarium nie korzystata. I w To-
runiu wychowanie dziewczagt zostalo zorganizowane, a szkola — jak
i w Chelmnie — byla poza klauzurg. Zdaje sie, ze struktura wewnetrzna
dawala w Toruniu wiecej swobody zakonnicom. RéwnoczesSnie mniej
dbano o odseparowanie sie od $§wiata. W szpitalu dla ubogich zamiesz-
kiwaly mozne damy z niewygodg dla ,,ubdstwa”.

3. Znajdujemy malo $ladow metodycznego ksztaltowania uczuciowo-
Sci przez ksienie Dulskg. Wiemy, Ze pisala medytacje, ale nie wiemy, czy
pod jej rzadami czynily to systematycznie takze siostry. Nie intereso-
wano sie w Toruniu przekladami ksigzek ascetycznych i nie ma $ladu
mecenatu w zakresie ich publikacji. Nic nie wiemy o mecenacie w za-
kresie malarstwa religijngo. Natomiast muzyka byla na pewno uprawia-
na w Toruniu, skad pochodza bogato iluminowane antyfonarze i gra-
dualy, wysylane do innych klasztoré6w. Uprawiano tez sztuke hafciarskg
i biskup Zadzik w r. 1634 zakazal przyjmowania zaméwien z zewnatrz,
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aby zachowaé wzrok zakonnic. Byly wiec na tym polu naduzycia. Dla
analizy uczuciowo$ci i umystowosci siéstr dysponujemy tylko kronika
i aktami. Przebija w nich silnie mentalnosé korporacyjna, przywigzanie
do zwyczajow i tradycji lokalnych i uporczywos¢ w ich obronie, takie
same jak w korporacjach s$wieckich. Przebija tez pewne pieniactwo
i sklonnos§¢ do przeceniania znaczenia prawniczych posunie¢. Kronika
przypisuje duze znaczenie odwiedzinom wielkich pandéw; heretycy nie
umierajg, ale ,,zdychajg”, podczas gdy w Chelmnie zachowywano w tej
materii milczenie. Wyraznie przebija w Toruniu nieche¢ do Magdaleny
Morteskiej. Klimat korporacyjny z formulg ,nie pozwalamy” przebija
w o$wiadczeniach konwentu, mimo zZe mieszczanki byly w nim licznie
reprezentowane, a sekretarkag (i autorka kroniki) byla panna Angelika
Hoffmanéwna alias Swierczéwna z Torunia. Przypisywano duze znacze-
nie rewindykacjom dobr, domagano sie ostro zaplaty posagéw, latwo de-
cydowano sie na procesy, nie zawsze majac podstawy prawne. Wizytacja
z r. 1634 potepia spory miedzy mieszczankami a szlachciankami, plotki
i sady pochopne, korespondencje ze ,$wiatem” bez wiedzy ksieni i upor-
czywe dyskusje niektérych siostr na temat reguly.

Nie wydajagc sgdu o wartosci morainej obu spolecznosci zakonnych
mozna stwierdzi¢, ze w Chelmnie umystowos¢ i uczuciowos¢ byly celo-
wo ksztaltowane przez ksienie, podczas gdy w Toruniu konwent niechet-
ny Magdalenie Morteskiej odrzucal zreformowang regule. , Klimat kul-
turalny” w Toruniu byl nie do pogodzenia ze strukturg wyplywajacg ze
zreformowanej reguly: byl un. zapewne czyms, co przyniesiono do klasz-
toru ze ,$wiata” czyli ze spoleczenstwa. Byly to wiec dwa odmienne
rozwigzania: w Chelmnie struktura wytworzyla pewien klimat, w To-
runiu klimat spowodowal odrzucenie struktury, wynikajacej ze zrefor-
mowanej reguly.

Ocena biskupéw byla dla Torunia ujemna. Wychodzili oni na pewno
z zalozenia, ze $lub postuszenstwa zakonnego zlozony dobrowolnie byt
sprzeczny z sejmikowaniem i zasadg ,nie pozwalamy”, aczkolwiek w zy-
ciu politycznym Rzplitej bylo inaczej. Cala reforma trydencka byla
przeprowadzona z pozycji autorytetu i tylko naciskowi wiadcow abso-
lutnych na Zachodzie zawdzieczala swoj sukces wobec oporéw korporacji
duchownych. Dlatego Magdalena Morteska byla postacig typowsa dla re-
formy trydenckiej. Pojecia takie, jak ,wychowanie dusz w poczuciu
odpowiedzialnosci” jest w stosunku do zakonu epoki potrydenckiej ana-
chronizmem. Dodajmy, ze i w Polsce byli tez zwolennicy wzmocnienia
wladzy krolewskiej, a biskupi byli regalistami.

Konflikt Torunia i Chelmna nie da sie tu sprowadzi¢ tylko do kon-
fliktu dwoéch indywidualnosci. Zofia Dulska, jak staralem sie wykazaé
w innej analitycznej rozprawie, byla indywidualno$cig slabg, natomiast
konwentem jej kierowaly silne indywidualnos$ci (Halszka Déciuséwna,
Angelika Hoffmanowna). W konflikcie obu klasztoréow chodzilo o co$
wiecej niz o spér dwoch indywidualnosci, czy o réznice techniczne. Cho-
dzilo przede wszystkim o kierownictwo duchowe sprawowane w Chel-
mnie przez ksienie, czego w Toruniu nie bylo. Chodzilo tez o dyscypline,
o renowacje czyli o ponowny nowicjat, na ktdory mogla posylaé¢ ksieni,
o organizacje wladz. Pdostawie teze, ze w Toruniu nie bylo w ogdle wy-
chowania, ktére w Chelmnie stworzylo specyficzny ,klimat”. Dodajmy,
ze w Toruniu rachowano bardzo dokladnie i ze godzono sie na udziela-
nie pomocy innym klasztorom tylko pod zastaw ich débr, co nie bylo
zn6w dobrodziejstwem.
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Niewatpliwie na konflikt obu konwentéw wplyneta polaryzacja
sprzecznych tendencji, ktora w latach osiemdziesigtych XVI w. znalazla
wyraz w przenoszeniu sie¢ zakonnic, na co woéwczas pozwalano. W ten
sposob odeszly z Chelmna przeciwniczki silnych autorytatywnych rza-
déw, a z Torunia zwolenniczki metod chelminskich. Wplynelo tez na
uksztaltowanie profilu,Torunia $rodowisko spoleczne Rzplitej, ale i tra-
dycje okresu sprzed reformy, ktére przekazala otoczona czcig przez gru-
pe opozycyjng Krowicka, jedyna zakonnica-konwerska, ktora doczekala
odnowienia zycia zakonnego w r. 1579. Nie ma sladéw konfliktéw mieg-
dzy siostrami chérowymi a konwerskami, chyba, ze Krowicka, konwer-
ska konsekrowana dopiero po reformie, przeniosta jakies stare uprze-
dzenia. Ale wiemy, ze Dulska miala pretensje do Morteskiej, ze bierze
do siebie bogatsze kandydatki.

Malgorzata Morteska i Zofia Dulska pochodzily z tego samego Sro-
dowiska, ale Mortescy byli bogatsi i lepiej spokrewnieni, Jan Dulski zas,
protestant do konca niemal zycia, byl wielkim panem na dorobku. Czy
tyrania ojca wplynela na autorytatywng postawe Magdaleny Mortes-
skiej? Chyba tak, ale nie wylacznie. Zrodlem jej autorytetu nie bylo ani
samo pochodzenie, ani protekcja wuja biskupa, ale takze niepospolita
indywidualno$é¢. Ta wlasnie niepospolita indywidualno$¢ stanowila atrak-
cyjnos¢é konwentu chelminskiego. Ta indywidualno$é¢ urzeka¢ musiala
wspolczesnych. Skonczyly sie protekcje biskupie, gdy przeciwnik Mor-
teskich a krewny Zofii Dulskiej zasiadl na stolicy chelminskiej, ale auto-
rytet pozostal, i to nie tylko wsréd szlachcianek-panien stuzacych, z kto-
rych dwie wstgpily do Chelmna i pehlily funkcje zaufane, organizujac
z ramienia ksieni nowe konwenty. Konwent chelminski nie skladal sie
z samych takich ,klientek”, byly w nim cérki magnackie, a mimo to
autorytet Morteskiej pozostawal nieuszczuplony.

Stopien izolacji konwentéw od zycia spolecznego byl w Polsce na
pewno mniejszy niz w krajach Srédziemnomorskich. Uskarzali sie na
to nuncjusze, przerazeni swobodg, jaka panowala w Polsce 8. Dlatego tez
ponawialy sie ataki na reforme chelminsksa, do ktorej wprowadzono pod
autorytetem papieskim pewme zlagodzenia klauzury. Oto bowiem pra-
wo polskie wymagalo od ksieni stawiennictwa osobistego w sgdzie. Wol-
no bylo tedy ksieni klasztoru reformowanego wyjezdza¢ za specjalnym
pozwoleniem biskupa, co gorszylo rygorystow.

Element dynamiczny jest w badanym materiale trudno uchwytny,
a po r. 1631 brak niemal zupelnie zrodel. Jest tylko list nastepczyni
Morteskiej, ksieni Firlejowny do ksieni wilenskiej M. Kuczkowskiej, pe-
len kultu dla zmartej poprzedniczki. Brak danych, ile odpada postulan-
tek i nowicjuszek. Nie brak jest danych co do stanu majatkowego wste-
pujacych, a jedynie posrednio mozina wnioskowaé¢ o istnieniu opozycji
w obu konwentach pod koniec rzagdéw obu ksieni.

Czy obraz obu konwentéw wypad! stronniczo na korzys¢ Chelmna?
Na pewno zetkniecie sie z bogaty osobowoscig Morteskiej, ktéra odbija
sie w kronice, , Naukach” i calym ,klimacie kulturalnym” Chelmna, po-
zostawia inne wrazenie. niz zetkniecie sie z kronika forunska. Styszymy
o zarzutach, stawianych w Radomiu (filii Torunia) co do gospodarowa-

¢ Np. Litterae Nuntiorum Apostolicorum Historiam Ucrainae illustrantes vol.
IV 1621—1628, , Analecta OSBM"” s. 85—86 (list nuncjusza Lancelotto z 8 czerwca
1623 t. udzielony mi uprzejmie przez prof. Ambroise Jobert z Grenoble).
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nia przez Zofie Dulska mieniem siostrzenicy, ale milczenie zrodet torun-
skich nie pozwala na ostateczny sad o tej sprawie.

Jak dlugo utrzymala sie reforma chelminska, ktérej bogactwo inte-
lektualne opieralo sie na zywym kontakcie z Pismem $w. i pismami
Ojcow Kosciola oraz na studiowaniu przekladéw ze wspoélczesnej lite-
ratury ascetycznej? Nie mozemy nic o tym powiedzie¢. Upadek intelek-
tualny niekoniecznie musial oznaczaé przejscie do sejmikowania, ani za-
jecia sie przez ksienie odbudowg zniszczonych majetnosci nie musialo
doprowadzi¢ do zaniku kierownictwa duchowego, tak charakterystycznego
dla Chelmna. Fuzja obu galezi zakonu zreformowanego, jaka nastapila
po Smierci Magdaleny Morteskiej i Zofii Dulskiej, niekoniecznie ozna-
czala pelny triumf nowych metod organizacji i wychowania wewnagtrz
zakonu we wszystkich klasztorach. Ale i tu brak zrdédel. Czy analiza
wszystkich materialéw calej reformy chelminskiej dalaby jakis wynik?
Na podstawie wszystkich dostepnych materialow moge powiedzie¢, ze
takiej analizy, jakg dalem dla poélwiecza istnienia obu klasztorow, chel-
minskiego i torunskiego, przeprowadzi¢ sie nie da dla innych okresow.

Mozna by jeszcze wprowadzié¢ jako narzedzie badawcze dwa inne po-
jecia zaczerpniete z analizy zjawisk spoltecznych: szkole i pokolenie.
Pierwsze z nich nie wystepuje z cala ostroscia przy badaniu systemu
wartosci, gdyz oba Kklasztory nalezaly w zasadzie do tej samej szkoly
zycia religijnego, zachodzi tylko pewna roéinica w systemie wartosci.
Pojecie pokolenia? ma znaczenie dla dynamicznego ujecia zjawiska.
W badanym materiale konflikt pokolen nie ujawnil sie z calg silg za
zycia obu ksieni, cho¢ s dane $wiadczace, ze konflikt taki narastal w obu
klasztorach. Dla jasnosci przedstawiania analizowanych zagadnien zosta-
ly one potraktowane jako statyczne, co jest mozliwe ze wzgledu na spe-
cyficzne cechy materialu zrédlowego, ktory powstal za zycia dwoch ksie-
ni dlugowiecznych i trwalego systemu, wprowadzonego w obu klaszto-
rach przez okres polwiecza.

Czy wnioski, jakie tu wysuwamy, dadzg sie uog6lni¢ czy tez odno-
szg sie tylko do spolecznosci kobiecych? Zapewne, spolecznosci zlozone
z mezczyzn wykazujg w Polsce wiekszg sklonnosé do buntéw i tworze-
nia wewnetrznej opozycji, ale chyba to element drugorzedny przy ana-
lizie podstawowych kategorii badania malych spolecznosci. Czy mozna
uogodlnia¢ dane, zdobyte na podstawie zrodet z przelomu XVI i XVII w.,
czy tez dotyczg one tylko jednego okresu? Wydaje sie, ze jednak odnoszg
sie one do wszystkich okresow dziejowych, a cho¢ pochodza ze spolecz-
nos$ci zamknietych, pozwalajg na tworzenie bardzo szerokich uogdélnien.

W studium powyzszym starano sie rozpatrzyé trzy zagadnienia: sy-
stem wartosci, strukture kulturalng i klimat. Wydaje sie, ze te trzy punk-
ty widzenia wystarczaja do objecia i sklasyfikowania calego fenomenu
kulturalnego i byloby rzeczg zbyteczng mnozy¢ je. Nawet mode mozna
sklasyfikowa¢ jako symptom uczuciowosci. Po wojnach Potopu bene-
dyktynki litewskie przyjely np. zwyczaj umieszczania krzyzyka z czer-
wonego sukna na welum na znak, ze mialy w swym gronie meczenniczki.
Rowniez benedyktynki torunskie, ktére byly wypedzone z klasztoru, ale
gdzie nikt nie poniost meczenstwa, przyjely 6w zwyczaj. Byla to wiec
moda, wyplywajaca z pewnej okreslonej postawy.

Wydaje sie wiec rzecza mozliwg do przyjecia, ze w skali bardzo ma-
lych spolecznosci wystarczy zanalizowaé system wartosci, strukture kul-

7 J Petersen, Die literarischen Generationen, Berlin 1930.
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turalng i klimat kulturalny dla wyczerpania problematyki historyczno-
-kulturalnej. Analizowano tu klasztory. Wydaje sig, ze mozna w ten
sposob analizowaé inne matle spotecznosci: szkoly, uniwersytety, cechy,
grupy spoleczne zamkniete, jak np. rady miejskie, struktury majgce tez
oblicze kulturalne, jak np. dwory panujacych i magnatow. W jakiej mie-
rze studium w skali bardzo matej moze zastgpi¢ studia rozlegle i obej-
mujgce cale spoleczenstwo? Ot6z zastagpi¢ ich nie moze. Natomiast po-
zwala w skali matych spoleczenstw zamknietych odkrywaé pewne ten-
dencje zasadnicze, ktore w wielkich spoleczenstwach wysoko zorganizo-
wanych sa mato uchwytne. Jest to wiec jedna z metod historii kultury,
ktora przyczyni¢ sie moze do zbudowania metod wiasciwych takze dla
spotecznosci bardziej skomplikowanych i wysoko zorganizowanych.

© Wreszcie wydaje sig, ze mozna by wysuna¢ twierdzenie bardziej ogol-
ne. Historia kultury obejmuje w swej dziedzinie czeSciowo, ale tylko
czeSciowo, historie sztuki, filozofie, teologie, mistyke etc., o tyle, o ile
zwigzane sg one ze strukturami kulturalnymi. A wiec historia kultury
zadowoli¢ sie musi obejmowaniem aspektéw spolecznych i kulturalnych
zjawisk w zakresie sztuki, filozofii etc., podczas gdy inne aspekty tych
zjawisk (piekno, psychologia indywidualna, studium pogladéw etc.) po-
zosta¢ muszg nadal dziedzing, w ktérej panuja dyscypliny autonomiczne.
Nalezaloby wiec widzie¢ w historii kultury nie dyscypline historycznag
obejmujgca wszystkie wyniki osiggniete przez wyspecjalizowane dyscy-
pliny naukowe, ktére wymieniliémy, ale nauke obejmujaca tylko czesé
tych wymkow mianowicie te z nich, ktére mozna ujaé ze stanowxska
proceséw spolecznych.

Kapoms I'ypcku
K METOOUKE UCCJIEAOBAHUM UCTOPUU JIYXOBHON KYJILTYPBI

VICTOpHS KynbTYphl He pacfionaraer noceie BIOJHe pa3pabotammbiM metomom. Kaxkeres,
YTO MIPHYHHON 3ITOMY ABAAETCA GONBLIAA CNOXHOCTbL MPOONIEMATHKH, KOTOPOH OHA 3aHMMAETCA.
Jlerde BupaboTaTh XOPOUIHIl METOA AKX MCCHeNOBaHMH B 00:1aCTH 3XOHOMMYECKOH MCTOPHH,
HEXeNM ISl H3YMEHHA HCTOPMH KYJIbTYPbI, KOTAA C/IEAYET CBECTH K 001IEMY 3HAMEHATEMIO HCTOPHIO
duaocopur, GOrociOBUA, WCKYCCTBA, JIHTEPATYPbl, HAYK, MY3bIKHM, WHTEMNEKTa, BOCNPHATHA,
obnvaes. K 3ToMy MOXHO ROOABHTH HCTOPHIO PENMTHO3HOCTH M C APYTOH CTOPOHBI ~— HCTOPHIO
TexHukH. Henb3s 0GOMTH TaKkKe NOHATHS ,,KyNbTYpHOH OOCTAHOBKK™ (KNMMaTa), MOHSTHA CI0XK-
HOTO, HO He OCOOEHHO ACHOTO, KOTOPO€ NMOBHAHMOMY OXBATHIBAET MPOABIEHHR HHTENIEKTa, BOC-
upHATHA A 00bivaes.

BCAKHE MONBITKH MOCTPOEHUA HCTOPHH KYNbTypbl Ha OCHOBAHHH TOH s Apyroi dumocodun
KCTOpHH 0Opeyersl Ha Heyaayy mMoaoOHO 0606IWAOUIHM NOCTPOCHUAM BO3BOIHMBIM HCTOPHKAMM
HCKYCCTA HA OCHOBAHMM TCHXOJTIOTHH, T.K. 3TH NCHXOJIOTHYECKME TONKOBaHMA OObIYHO CyOBek-
THBHbI.

B HaureM pacnoOpsXKeHHH OCTAETCH COLMONOTHSN NMPEROCTABAMIOANA LEHHbIH HHCTPYMEHTADHI
IS CNELMAILHBIX M3LICKAHMI, HO M OHAa MOJXET BECTH K NOAroMke ¢akroB. MOXHO noCTaBHTb
BONpPOC KakuM 06pa3oM pa3paboTaTs METOIN MCTOPMA KYJIbTYPbl OCHOBAHHBIH HAa MNOHATHS-
NEPEHATHIX H3 COLMONOTHHU. BOmpoc 3TOT CBA3AK C METONIOM aHTPOMNOJIOTHH XyJbLTypsl paipaboran-
Hbii ®parnioM BoacoM u ero ydyemmkamu. ITOT METOA AaT LEHHbIE Pe3yAbTaThi NPH HCCIEAOBA-
HMAX HAN NepBOOHTHBIMH OOLIECTBAMH, HO He ompaBpan cebs KOTa HCCIeOBARHA KacanMCh
o0liecTB RAXONAMMXCA Ha 0oJiee BLICOKOM YPOBHE Pa3BMTHA.

Jins nocTaHOBKH MpOGAeMMbI, aBTOP PELIM HCCIENOBATh TPH BONpoca B maciuTabe HebGosib-
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HWHX OOLIECTBEHHBIX KOUIEKTHBOB: 1) CHCTEMa LEHHOCTEHR, 2) KyAbTYpHbIE CTPYKTYph! (Oe3 yveTa
BOMPOCA CTPYKTYPHI BCero of1ecTBa KaKk JaHHOTO NPeAMETA), 3) KyIbTYpHas 06CTaHOBKa (KNMMaT)
B 3THX MajibiXx OOHIECTBEHHOCTAX. ABTOPOM INPHMEHEH CPABHMTENbLHbIA METOA.

OnbiT NpOBeJEH HA MNpHMepe JBYX MaJIbIX 3AMKHYTHIX KOJUIEKTHBOB — JABYX MOHACThIpeil
OeHeAMKTHHOK NIPMMEHAIOIMX TOT caMblif yctaB. O6a MOMACTHIPA TIPHHAJIEKAIH OLHOH Npo-
BMHUMH, MOHAIIEHKH TOBOPHJIH HA OZHOM M TOMXE f3bike, COLMANLHOE NPOMCXOoxkaeHue Obino
TO Xe: ABOPAHKH M ropoxaHkd. UccnenoBauHbii nmepuon oxsaTwa oxono SO ner (1578—1631).
B 9TOT nepHox NpaBHITH ABE HACTOATENbHMLBI HAXOAUBLIHECH B POACTBEHHBIX OTHOWSHHUAX, H YMEp-
UrHe B TOMXKE CAMOM roay. [103ToMy TO CpaBHHTENbHBIN METOL MOXET MPONKHTb CBET Ha OCHOBHOM
ponpoc. O6pa3 MbIJIEHHA H BOCIIPHATHA B MOHAcTbipe B X3MHe Obl1 LelleyCTPEMIEHHO GOPMM-
poBaH urymenuel, Marnanesoit MopreHckod, KOTOpask pyKOBOAMIACH NPHHATHIM OTpedopMn-
POBaHHBIM YCTaBOM. B TopyHe MOHAaLIEHKH He NMPHHAM NOPSAIKOB BBEAECHHLIX HOBOH peaaxkugei
MOHALIECKOTO YCTasa. ,. Ky abTypHbiit KIIMMAT"” TOM Cpeabl 0Ka3aics OnITh YyKIbIM HOBOM CTpYX-
Type. DTOT ., KIHMAT” ObIT MOBUAKMOMY HACAKAAEM B MOHACTHIPE MOHAILEHKAMU TEPEHECLIHMH
ero U3 cBoel cemefiHOM cpeabl. CNeAOBATENBHO Mbl HMEEM €10 € ABYMS Pa3HBIMK pElICHWIMH:
B X3,MHe CTPYKTypa npHBena Kk o6pa3oBaHHIO COOTBETCIBYIOUIETO KI¥Mara, B TOpyHe — , KJiH-
MaT”’ NOMeEIaN NPOBEHEHHIO PeGOPMBL.

MTOTH MCCAENOBAHUS TPOBENEHHOTO B OYEHb MasioM MaciuTabe cnemyromme: 1) MoxHo ycra-
HOBHUTb NMOHATHE ,,IIKOJIbI” COCTOALIEH B TOM, YTO CYILIECTBOBAJIA CHCTCMA MOHATHI (TYT CHCTeMa
HEeHHOCTeR) CTPYXTYpPbl OXBAThIBABLIEH YYMTENS M YYEHHKOB, & TaKXe ,,KAIHMaTa” Kak pelybrara
BOCAPHMSTHA NPENOJABaEMBbIX NPHHLMIOB, 2) MOXHO ONpPEIe/MTh NOHATHE NOKONEeHHs O¢3 ydyera
ROITOBEYHOCTH OOeHX HAacTOATEAbHMU. B pa3mbiulieHHsX OT 1628 F. NPeKjiOHHBIX JIET UIyMEHUA
WIeT cnocoba NnoBefieHUs MO OTHOWCHMIO K onno3vuuy, B Topyxe B 1634 r. GonbUIMHCTBO MO-
HaXWHb TMOAUAJIOCh BOTH €IHCKOMAa M MPHHANO pedopMy, KOTOPYIO OTOpacuBainy HX MpealecT-
BEHHHULbI. DTO CHMITTOMB! CMeHbl noxonewmit. 3) Cnemyer npemmonararb, YTO TPH HCXOIHBIX
NYHKTa BOCIIPHHATLIX FAPH ITOM pa3bope MOCTATOYHLI AJIA OXBATA H KJIACCHOUKALMH LENOCTH
KYJIbTYDHOFO fiBlleHHA M Obio Obl mmummM yMHOXATb Hx. [axe Mona Moxer ObiTh KnacCHpH-
UMPOBAHA KaK NMpOsBIICHHE OMpenesiolee Hekuit obpa3 BocnpuaTua. ITo3roMy MOXHO Aymath,
YTO IJIS MPOBEICHHUSA aHAH3A MAJIbIX KYJbTYPHbIX CTPYKTYP XBATHT MCC/IEAOBaTh: 1) cHCTeMy lie-
HHOCTEH NMPHHATYIO AaHHOH cpenoif, 2) CTPYKTYypy, 3) ,.,KyAbTYPHBIH KauMar” (00pa3 MbIlLJICHHA
M BOCTIDHATHA, MOOY HTA.). 4) MOXHO Takxe BuABHHYTb Oonee obliee yTBepXOEHHE: HCTOPHA
" KyJIbTYpbl OXBAaThbIBAET B CBOE€H 06/1aCTH TONLKO YaCTHYHO MCTOPHIO HCKYCCTBa, GUIOCOGUM MTI.
H TO B TAKOW CTCTICHH, B KAKOH OH¢ OCTAIOTCA CBA3AHHBLIMH C KYJIbTYPHbIMHM CTPyKTypamu. Cne-
OBATEJLHO HCTOPHSA KYJIbTYPbi OXBATbiB2€T HMP. OOMIECTBEHHbIE M KYJIbTYPHbIE ACMEKThI HCKYCC-
T8a, GUAOCOHH MTA., TOTAA KAK APYTHE ACTIEKThI KaK HIP. KPACOTAa, HHIUBHAYAJIbHAA TICHXOJIOTHA,
MCCIEIOBAHMA HCTOPHM BOI3pPEHHHEt OCTAIOTCA B 001ACTH aBTOHOMMbIX OoTpaciei MaykH. Mtak He
clienyeT YCMATPHBATb B MCTOPMH KYJbTYPbl HCTOPHYECKOHl HAYKM OXBAaTbiBalOLEH BCE pe3ybTa-
Thl JOCTHTHYTbI€ CIEUMANbHBIMH HAYKaMM B OTHENbHBLIX O01acTAX KyJbTypbl, HO €IWHCTBEHHO
HacTh ITHX PEIY/ILTATOB, CBR3AHHYIO C KYJIbTYPHLIMH CTPYKTYpPaMH.

Karol Gorski

PROBLEMES DE METHODE DANS LES RECHERCHES D’HISTOIRE
DE LA CULTURE

L’histoire de la culture n’a pas encore de meéthode définitivement élaborée.
Il semble que la cause de cet état de choses doit étre recherchée dans l'extréme
complexité des probléemes qu’elle englobe. I1 est bien plus facile de trouver une
bonne méthode pour étudier l'histoire économique que pour étudier l'histoire de
la culture, ou il faut réduire a un dénominateur commun l'histoire de la philo-
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sophie, de la théologie, de l’art, de la mystique, des lettres, des sciences, de la
musique, de la mentalité, de la sensibilité, des moeurs. On peut y ajouter l'histoire
de la spiritualité et celle de la technique. On ne peut passer sous silence que la
notion de ,climat culturel”, qui est peu claire et qui semble englober 'histoire
de la mentalité, de la sensibilité et des moeurs, peut constituer une difficulté
de plus.

Il semble que les essais visant a construire une histoire de la culture a partir
de telle ou telle autre philosophie de I'histoire seront toujours voués a l'échec:
la philosophie de l’histoire concerne surtout ’avenir, comme 1’a dit Stefan Swie-
zawski. Il en est de méme des synthéses construites & base de psychologie par
les historiens de l’art: ces interprétations psychologiques sont généralement trés
subjectives.

Reste la sociologie, qui fournit des outils précieux pour des études speciales,
mais qui peut aussi aboutir a4 des systémes sollicitant les faits. On pourrait
poser la question si l'on peut élaborer une méthode pour l'histoire de la culture
a base de notions puisées dans la sociologie. Cette question se rattache a la
méthode de l’anthropologie culturelle, élaborée par Franz Boas et ses disciples,
qui a enregistré des succés valables dans l’étude des sociétés primitives et des
échecs dans le domaine 'des sociétés évoluées.

Pour poser le probléme — peut-éire d’ailleurs un probléme superflu—l'auteur
s'est proposé d’étudier a une échelle minuscule trois questions: 1) les systémes
de valeurs, 2) les structures culturelles, 3) le climat culturel de ces structures
culturelles. I1 a adopté la méthode comparative.

On voudrait donc présenter ces probémes de méthode dans le cas de deux
sociétés de dimensions minuscules, deux communautés religieuses de femmes de
l'ordre de St. Benoit, usant en principe de la meme régle. Ces deux monastéres
(de Torun et de Chelmno) se trouvent dans le méme pays, les nonnes parlent
la méme langue, il n’y a pas de différences notables dans le recrutement des
membres de la communauté: filles de nobles et bourgeoises. L’époque étudiée
englobe les années 1578—1631, donc cinquante et quelques années, 1’espace de deux
générations, mais deux générations qui vivent sous la crosse de deux abbesses
contemporaines et cousines, mourant la méme année — il semble donc que la
méthode comparative peut contribuer ici a jeter de la lumiére sur les problémes
cruciaux.

En somme, sans prononcer un jugement sur la valeur morale des deux com-
munautés, on peut constater que la sensibilité et 1a mentalité de celle de Chelmno
était judicieusement formeée par ’abbesse, Madeleine Morteska, tandis que la
communauté de Torun, hostile a Madeleine, refusait la structure proposée par la
régle réformée. Le ,climat culturel” se trouva incompatible avec cette structure.
Ce climat était probablement quelque chose qu'on avait apporté du monde. Donc
deux solutions différentes: a Chelmno, structure aboutissant a la formation d’un
»climat”; a Torun, le ,climat” causant 1'’échec d’'une réforme.

11 faudrait procéder au bilan de cette étude entreprise sur une échelle minu-
scule. Il semble que les trois points de vue adoptés dans cette étude. suffisent
a englober et a classer tout le phénomeéne culturel et qu’il serait superflu de les
multiplier. Méme la mode peut étre classée comme un des phénomeénes décelant
la sensibilité. I1 semble donc qu’an pourrait généraliser les résultats obtenus:
pour l’étude a l’échelle minuscule des structures culturelles il suffit d’analyser:
1) le systéme de valeurs adopté par le milieu, 2) la structure elle-méme, 3) le
»climat culturel” (sensibilité, mentalité, mode etc.).

11 semble qu'on pourrait fafre une constatation plus générale: 'histoire de la
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culture englobe dans son domaine partiellement, mais seulement partiellement,
I'histoire de l’art, de la philosophie, de la théologie, de la mystique etc. en tant
qu’elles sont rattachées aux structures culturelles. Ainsi elle doit se contenter
d’englober les aspects sociaux et culturels des phénoménes de l'art, de la mystique
etc., tandis que les autres aspects de ces phénomenes (le beau, la psychologie
individuelle, I’étude des idées) restent le domaine de disciplines autonomes. Il
faudrait donc voir dans lhistoire de la culture une discipline historique englobant
non pas tous les résultats obtenus par des disciplines specialisées, comme celles
que nous avons énumerées, mais seulement une partie de ces résultats.





