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prowadza dokladna analiz¢ tekstow i okresla rézne znaczenia, w jakich Klemens postuguje
si¢ slowami: soteria, soter, sozo, soterios. Autor z niebywala skrupulatnosécia ustala delikatne
i subtelne niuanse tych stéow greckich, lecz czytelnik z trudnoscia przebija sie przez las gra-
matycznych i lingwistycznych rozréznien. Gdyby autor pierwsza czes$¢ ujat nieco zwigzlej
i przy jej konicu podal jaka$ syntezg, do ktorej doszedl, dzielo zyskaloby wiele na przejrzy-
stosci. :

W drugiej cz¢sci omawia Brontesi zbawienie w ujeciu Klemensa. Tre§¢ zbawienia
jest nader bogata; oznacza ono nieSmiertelno$¢ i nieskazitelno$é, mtodo$¢ i niewinnosé;
zbawienie jest Zyciem, wolnoscia, konteplacja i spotkaniem z Logosem. Akcent polozony
jest na cztowieka, ktéry powinien zdaza¢ do zbawienia. Na wcielenie Logosu patrzy Kle-
mens pod katem obecnosci Logosu jako pedagoga i nauczyciela ktéremu z naszej strony
powinniSmy odpowiedzie¢ wiarg. Chociaz Klemens moéwi o krzyzu, jednak rola krzyza
pozostaje nieco w cieniu, cale dzieto zbawcze Logosu ogniskuje si¢ wedlug Klemensa
na paruzji i obecnosci. Pawlowe pojecie Chrystusa jako catopalenia za grzechy $wiata i istotnie
zwigzane z tym znaczenie meki i $mierci schodzi na drugi plan. Waga, jaka Klemens przy-
wiazuje do nauki wcielonego Logosu, ma swe zroédlo czg¢Sciowo w stoicyzmie, czesciowo
w ewangelii $w. Jana. Zbawienie wyst¢puje jako jedos¢ tego co ludzkie (pod kierunkiem
rozumu) i jako zjednoczenie $wiata pod przewodnictwem Logosu. Mamy tedy zbawienie:
osobowe i kosmiczne. Pokrewienstwo czlowieka z kosmosem oparte na jednosci materii
powszechnej nie ulega przysitonigciu platonskim dualizmem i lezy u korzeni Klemensowego
optymizmu.

Jakkolwiek w zbawieniu na pierwsze miejsce wysuwa si¢ dusza, to rowniez i ciato stwo-
rzone jest do szczesliwosci. Czlowiek wystgpuje jako hegemonikon (antropocentryzm) stwo-
rzenia. Klemens broni energicznie wolnosci ludzkiej woli, a etyczny woluntaryzm jest
u niego jednym z konstytutywnych elementéow zbawienia. Chociaz Klemens, idac za $w.
Pawlem, staje w obronie naturalnej poznawalnosci Boga, mimo to zda si¢ nie przyjmowac
autonomicznej etyki naturalnej, a opanowanie ztych sklonnosci (apatheia) jest taska (charisy
Boga. Logos przychodzi na $wiat, by oznajmi¢ ludziom wolno$¢ i calkowite zwycigstwo
poprzez ubostwienie, ktorego nieodzownym warunkiem jest dobrowolna wiara. Pojgcie
zbawienia jest u Klemensa bogate i faczy si¢ z wieloma innymi problemami, ktorych Kle-
mens nie potrafit nalezycie zharmonizowaé. Pracg Al. Brontesi’ego nalezy powita¢ jako
walny wkiad do lepszego poznania mysli patrystycznej. Jest ona dobrze udokumentcwana,
uwzglednia szeroko bibliografi¢ oraz zaopatrzona jest w doktadny indeks rzeczowy, ktorego
liczne hasta ulatwiaja orienatcje w tresci.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Sw. AUGUSTYN, Wybdr mow. Kazania swiqteczne i okolicznosciowe, ttumaczyt ks. Jan
Jaworski, wstep i opracowanie o. Fmil Stanula, Warszawa 1973, Akademia Teologii
Katolickiej, s. 381 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XII).

Po dwoch latach, jakie uplynely od publikacji ostatniego przekladu pism $w. Augus-
yna przez Ksiggarnie §w. Wojciecha w Poznaniu, otrzymujemy tlumaczenie 66 kazan
Liskupa Hippony. Dla wszystkich mitosnikow Ojcow w ogélnosci, a Augustyna w szcze-
36Inosci, to wielka rado§¢. Smiemy zywié nadzieje, Ze nie tylko wielbiciele antyku chrzesci-
:anskiego, ale i nasi glosiciele Stowa Bozego (s. 7) z zainterescwaniem wezma do r¢ki spol-
szczone kazania wielkiego duszpasterza, bo jak on tak i oni przepowiadaja ,.pigkno$¢ tak
jawng i tak nowa” (Wyzn. 10 n. 38).

Wszakze recenzowanie przekladu Augustyna nie jest rzecza latwa, a nawet szczegolnie
rudng dla kogo$, kto sam walczyt z tekstem Augustyna. Lacina tego Ojca jest odzwier-
:iedleniem jego epoki czyli okresu konczacej si¢ starozytnosci, w ktorej miode chrzesci-
anstwo wprowadzalo swe terminy, o ile nie swdj jezyk, zgodnie z twierdzeniami szkoly
10lenderskiej. Do jezyka swoich kazan mowca nieraz Swiadomie wlacza wyrazenia zaczer-
migte z potocznego jezyka ludu, by byé wigcej komunikatywnym. Przypomnienie tych
‘nanych spraw utrudnia ocen¢ przekladu, a zarazem podnosi zalety ttumacza, ktory si¢ staje
L::hem wielkiego mowcy. Nastepnie, czy tlumacz, by cho¢ troch¢ odchyli¢ si¢ od traditore

a usitowaé¢ unaoczni¢ czytelnikowi klejnoty retoryki starajac si¢ uprzystepni¢ w przekla-
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dzie tzw. figury retoryczne. A jezeli tak, czy nalezy ozdoby stylu opatrzy¢ w komentarzu
terminami przyjetymi w stylistyce lacifiskiej? Czy wyjasnienia, jak to dobrze uczynit o. dr
Stanula (s. 14), maja cytowa¢ teksty rownobiezne, czy wreszcie komentarz powinien dawaé
objasnienia historyczno-rzeczowe i w jakich rozmiarach, by ksiazka nie stala si¢ zbyt przy-
tlaczajaca czytelnika. A wreszcie najtrudniejsza sprawa w kazdym wyborze, a mianowicie
odpowiedz na pytanie czytelnika, dlaczego przyswojono wiasnie te, a nie inne pisma danego
autora. Oto par¢ pytan, na ktore rozne odpowiedzi padaly nie tylko w teorii, ale i w prak-
tyce.

Mimo wymierionych trudnos$ci i oporoéw porywajac si¢ na t¢ rencenzjg, z wielka radoscia
konstantujemy, Ze omawiane tlumaczenie jest przekladem dotad najwigkszej ilosci kazan
Augustyna, bo w 50 homiliach wydanych w r. 1858 wiele jest nieautentycznych, jak to
wykazat znawca polskiego dorobku ttumaczeniowego na polu patrologii o. dr A. Bober.
Nastepnie musimy stwierdzié¢, ze omawiany przeklad jest dzietem dojrzalym. Slyszelismy
o nim od lat 19 i rozmawialiémy o tej pracy z czcigodnym tlumaczem. Przekladowi dodaje
uroku okoliczno$¢, ze tlumacz przebywa w Afryce — ojczyZznie Augustyna. Ten ,kolor
lokalny” znany ks. Jaworskiemu z autopsji, jest szczegéolnie wazny w pismach tak zwia-
zanych z terenem jak kazania Augustyna. Polski patrolog sila rzeczy musiat zdecydowac
si¢ na wybor. U Migne’a w obu tomach (38 i 39) sa opublikowane 363 kazania. Morin
dodat 138 kazanh (Mis. Agost. v. 1), a Hamann przedrukowal w PLS II 28 nowych kazan
odkrytych przez Lambota. Przetlumaczone przez ks. Jaworskiego kazania moga nosi¢
nazwe najpozyteczniejszych, a to dlatego, Zze przyswoil swoim rodakom 33 kazania $wia-
teczne, 10 o Swietych meczennikach oraz 21 biblijnych i okolicznosciowych. Wsrod $wia-
tecznych ttumacz przetozyt 12, czyli wszystkie kazania na Boze Narodzenie. Temu zamia-
rowi i jego realizacji trzeba przyklasna¢, bo wspomniane przemoéwienia podaja pozywny
chleb Stowa Bozego. Wielkanoc jest rowniez bogato reprezentowana przez 8 kazan. Bardzo
dobrze si¢ stato, ze ks. Jaworski uwzglednil kazanie o Alleluja. Niecodzienny to temat,
ktory ozywi nasze przepowiadania Zmartwychwstalego. Chochlik drukarski przyczynit
si¢ do blgdu w numeracji tegoz kazania, bo brzmie¢ ona powinnna 256 a nie 258 (por. PL
38,1190). Natomiast dwa krotkie kazania (320 i 321) oraz dluzsze (322) mniej nadaja si¢
na Wielkanoc i z powodzeniem mozna je bylo zastapi¢ innym — np. 248. Oczywiscie, ze
one sg interesujace z punktu widzenia kultu meczennikéw. 261 kazanie poswigcone Whie-
bowstapieniu Panskiemu dobrze uwypukla temat Ciala Mistycznego, podobnie jak prze-
mowienie na uroczystosé Zestania Ducha Swigtego (kazanie 257) rozwija w czwartym punkcie
ukochang przez Ojcow w ogole, a nie tylko przez Augustyna, doktryne o Duchu Swietym
jako duszy Kosciota. Dobrze si¢ stato, ze ks. Jaworski wybral kazania ku czci ss. Gerwa-
zego i Protazego, (kaz. 286), Cypriana (311), Felicyty i Perpetuy (Kaz. 280). O. Stanula
trafnie przypomina odsylajac do Wyznan (9, 7) i Panstwa Bozego (22, 8, 2) osobisty zwiagzek
kaznodziei z odnalezieniem w Mediolanie relikwii Gerwazego i Protazego. Cyprian i obie
meczennice sa chluba ziemi afrykanskiej. Bardzo pozyteczne bylo podawanie dyspozycji
kazdego kazania, w ktorej tlumacz idzie w §lady Migne’a. Sposrod kazan okolicznoscio-
wych ze szczegélna uwaga przeczytaliSmy przeklad kazania 43. Jest to drugie dwudziesto-
wieczne tlumaczenie tej mowy majacej wielkie znaczenie dla teologii i filozofii Augustyna.
Pierwszy przeklad oglosiliSmy jeszcze przed wojna w ,,Szkole Chrystusowej” i powtorzy-
lismy go po wojnie Poréwnujac oba spolszczenia zauwazyliSmy, ze nowy przeklad jest
w wielu miejscach lepszy, a jednak omme humanum claudicat W n. 3 napotkaliSmy znane
zdanie: ,,Sed aliud est intellectus, aliud ratio... antequam intelligat iam rationem habet.
Nam ideo vult intelligere, quia ratio praecedit” (38, 255). Zdania te tlumaczy ks. Jaworski:
,»Co innego jest spostrzeganie, a co innego myslenie... i nim co$ zrozumie, ma wcze$niej
rozum. Albowiem chce spostrzegaé, bo rozum wyprzedza spostrzeganie”. Wiadomo, ze
filozoficzna terminologia Augustyna jest plynna i trudna do oddania. Z. Jakimiak przy-
swajajac na jezyk polski E. Gilsona Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna oddaje intel-
lectus przez umyst (s.69). Podniesione wahania tlumacza w przelozeniu wymienionych
tekstow wyjasniamy brakiem polskiej literatury na obczyznie. Ogélnie rzecz biorac, jezyk
przekiadu jest czytelny, starajacy si¢ wiernie odda¢ mysl, a gdzie mozna 1 stowa.

O. Stanula poprzedzd przeklad wst¢pem, w ktorym jasno i przystgpnie przedstawia
zasady homiletyczne Augustyna na podstawie czwartej ksiggi O nauce chrzescijanskie
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(s. 10—12). Zywo i barwnie odmalowuje praktyke kaznodziejska Augustyna (s. 13—16)

Pozwalamy sobie uzupetni¢ bibligrafi¢ dwoma starszymi pracami: A. Gerstmann,
Zagadnienia katechetyczne i homiletyczne u sw. Augustyna, Lwow 1908; J. Kicinski, Zasady
kaznodziejskie u sw. Augustyna, Przegl. Hom. 1930, 161—168, 241—247.

O. dr A. Bober w swym omowieniu przektadow literatury starochrzmljansklej wyglo-
szonym w Radiu watykanskim 25.08.1971 wskazal na ATK, Ksiegarnie sw. WOJCIeChaI PAX
jako na wydawnictwa publikujace ttumaczenia Ojcow. Zy zymy im wszystkim, jak réwnicz
KULowi najowocniejszej dzialalnosci na tym polu i uprzyst¢pniania polskim czytelnikom
karbow mysli augustynskie;j.

Ks. Waclaw Ebcrowicz, Pelplin

Henry VAN STRAELEN, Japonia w oczach misjonarza, przelozyla Izabela Denysenko,
Warszawa 1973, Instytut Wydawniczy PAX, s. 188.

Polskie pismiennictwo dotyczace Japonii, badz Dalekiego Wschodu, sprowadza si¢ naj-
czeéciej do przedstawiania problematyki ekonomicznej, ogdlnospolecznej czy Scile reli-
gioznawczej'. Odczuwa si¢ natomiast brak opracowan z zakresu teoretyczno-misyjnegoz.
Tak wiec, wydana przez wydawnictwo PAX praca werbisty Henry van Straelena wypetnia
luke¢ w tym zakresie, odczuwang zwlaszcza przez rozwijajaca si¢ misjologie w Polsce. Jest
to poza tym pierwsza, cho nie najwazniejsza, praca tego autora w jezyku polskim?.

Mimo, ze praca nosi tytut Japonia w oczach misjonarza, rzecz dotyczy najpierw proble-
matyki ogolnoazjatyckiej, nastepnie za$ specyfiki i uwarunkowan mi ji w Japonii.

Polskie wydanie otwieraja dwa rozdzialy poswiecone kulturom Wschodu i Zachodu
(I. Zasadnicze roznice miedzy Wschodem a Zachodem; 11. Wschod patrzy na Zachod). Autor
przedstawia tu odmienne reakcje i zwyczaje wschodnie (s. 6 nn), odmienne typy mentalnosci
(s. 12 nn), by stwierdzi¢, ze ,,roznimy si¢ od ludzi Wschodu nie tylko jezykiem, tradycjami
i punktami widzenia. Odmienos¢ migdzy nami dotyczy samej mentalnosci i procesu myslenia’
(s. 12). Jednakze z roznic tych wynika zasadniczy postulat dla Kosciota, ktory — w tym roz-
ny m od europejskiego Swiecie — chce glosi¢ Chrystusa, mianowicie postulat dostosowania.
Van Straelen postuluje radykalna zmian¢ sposobu przedstawienia chrzescijanstwa lu-
dziom Wschodu (por. s. 20).

Bezkompromisowo reprezentuje on poglad o koniecznosci zupetnie po azjatycku uksztal-
towanej teologii i Kosciota. Motyw ten ustawicznie przewija si¢ w omawianej pracy, zwlasz-
cza na plaszczyZnie ogélno-azjatyckiej*.

Rozdziat drugi zawiera wschodni osad cywilizacji zachodniej. Zachodowi zarzuca si¢
brak zycia wewnetrznego (s. 30) oraz dyskryminacje rasowa (s. 31), kwestionujac tym samym
szczero$¢ zamierzen ,,zachodnich chrzescijan” wobec Wschodu. Wymowne w tym zakresie
jest stwierdzenie van Straelena: ,Zach6d nie postgpowal zgodnie z nauka Ewangelii,
a Wschod ma pelna swiadomosé, ze jednostki i luby mieniace si¢ chrzescijanskimi nie po-
trafity zy¢ wedlug nauki Chrystusa” (s. 32). W takiej sytuacji autor umieszcza misjonarza,
ktory ma by¢ chrzescijaninem sensu stricto. Autor nawiazuje, tym razem w formie postula-

'Por. np. R. Guillain, Japonia trzecie mocarstwo ttum. Adam Galica, Warszawa 1972;
V. Hilska, Dzieje i kultura narodu japonskiego. Krétki zarys, ttum. S. Gawtowski, War-
szawa 1957; W. Kotanski, Zarys dziejow religii w Japonii, Warszawa 1963; A. Krze-
sinski, Badama nad kulturq Dalekxego Wschodu, Krakow 1937.

2 W jezyku polskim ukazala si¢ wprawdzie glosna praca P. Arrupe SJ pt. Japoma
ktdrej nie znamy, przeklad M. Smul, Z. Huebner, Krakow 1970 oraz S. Endo, Milczenie.
przekiad I. Denysenko, Warszawa 1971. Prace te obok innych wydanych przed II wojna
$wiatowa, do pewnego stopnia czynia zado$¢ zainteresowaniom misyjnym. Jednak warto$é
pracy van Straelena polega na nowym i przy tym oryginalnym spojrzeniu na Daleki Wschod.

3 Niestety polskie ttumaczenie tytutu znacznie odbiega od tytulu oryginalnego Ou va le
Japon?, Paris 1961, Casterman.

4 Problem ten najdobitniej doszedt do glosu w pracy van Straelena pt. L’ Avenir d’Eglise
en Extreme-Orient, Paris 1946.



