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Pawet SIWIEC

Miedzy barokiem polskim a... arabskim

Lektura znakomitego studium Jana Blofiskiego Mikolaj Sep Szarzynski a po-
czqtki polskiego baroku uzmystowita mi, ze zawirowania religijno-intelektualne
izwiazane z nimi literackie trendy podobne do tych, jakie towarzyszyly poczat-
kom polskiego baroku, wystepowaly takze osiem stuleci wecze$niej nad Eufratem
i Tygrysem. Podobne tez generowaty osobowosci.

Europa XVI wieku to czas reformacji i kontrreformacji, czas dogmatycznych
polemik, wewnatrzchrzescijafiskich roztaméw, religijnych kryzysoéw jednostek i ca-
tych spoteczenstw. Jak to wyrazit Blonski: ,Stosunek do wiary zajmuje wszystkie
niemal umysty i — od roku 1520 — wielcy reformatorzy wygladaja zza kazdego nie-
mal stowa badz to wroli anielskich doktoréw, badz tez szatanskich popleczni-
kéw”l. Przy tym wszystkim renesans ciagle trwa — a w Polsce wrecz rozkwita.

Duzo wczesniej, na przetomie VIII i IX wieku, dylematy wiary z nie mniejsza
sila rozpalaly gtowy i serca wyznawcow islamu, ktéry notabene od wschodu i za-
chodu fomotat do wrét chrzescijaniskiej Europy. Muzulmanskie imperium, ktére-
go oSrodkiem wtadzy i kulturalna metropolia od 750 roku byt Bagdad, rozciagato
sie wowczas od pogranicza Chin az po Pireneje. Na monolicie mltodej jeszcze reli-
gii powstalo juz kilka peknie¢, a oparta gldéwnie na sile islamizacja nie zdotata
jednak wykorzeni¢ wierzen i tradycji ludéw podbitych ani tez catkowicie odmie-
ni¢ ducha neofitéw, sposréd ktdérych wielu pozostawalo kryptochrzescijanami,
krytptomandejczykami czy kryptomanichejczykami. Meczety, bazary i karczmy
Basry, Kufy, Bagdadu rozbrzmiewaty dysputami i sporami religijno-filozoficzny-
mi. Innowiercy, zwlaszcza chrzescijanie, oraz nominalni muzutmanie nie byli rzad-

1. Blofski Mikotaj Sep Szarzynski a poczqtki polskiego baroku, Universitas, Krakdw
2001, s. 167.
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koscia w szeregach elit bagdadzkiego kalifatu. Nie bez wptywu syro-mezopotam-
skiej tradycji monastycznej, gnozy mandejczykéw, a takze perskiego zoroastry-
zmu i manicheizmu dojrzewal muzutmanski mistycyzm, balansujac niekiedy na
granicy herezji. Islam chcac nie chcac nasigkat kultura i obyczajowoscia autochto-
néw oraz przejmowal z ich mysli i filozofii to, co mogto mu by¢ przydatne. Teraz
za$ jego posadami wstrzasal ruch reformatorski mutazylitow, ktérzy, postugujac
si¢ racjonalistyczng argumentacja, zakwestionowali jedna z najwazniejszych prawd
muzulmanskich — dogmat o niestworzonosci Koranu?.

Generalnie jednak w ogarnietych burzliwa atmosfera religijno-polityczna mias-
tach 6wczesnego Iraku zycie towarzyskie i kulturalne z cala pewnoScia nie ograni-
czato si¢ do bezustannego praktykowania ascezy i naboznej kontemplacji. Swiad-
czy o tym chocby nastepujacy wiersz, jak i wiele innych petnych wina, frywolnosci
i niekoniecznie konwencjonalnej erotyki utwordéw Abii Nuwasa (762-813) oraz po-
zostalych poetdéw nowej fali, ktérych juz wspélczesni nazywali modernistami:

Gdy mnie moj luby opusécit i zadnych

liscikéw odef nie miatem ni wiesci,
Tesknica taka mnie wzieta, ze zabié

mnie mogta pami¢é o lubym i troska.
Az diabta wzywam samego i tak don

rzeke skrycie a tzy mi ciurkiem kapia:
Czyzbys$ nie widziatl, ze dola ma czarna,

ze mi powieki od ptaczu wrzdd okryt?
Jesli mifosci mej wlaé nie potrafisz

w kochanka pier§ mego — ty mocarz taki,
Rymy porzuce i piosnek stuchanie,

nawet mi wino juz w nogi nie pdjdzie.
Koran studiowal bede nieustannie,

biegat na nauki, staraf przyktadat,
Postu i modlitwy zawsze przestrzegat,

i w dobru wiecznosci ufnoéé¢ poktadat.
Jeszcze kwadransa pot nawet nie przeszto,

a przy mnie méj luby o litos¢ prosi.

Dla poezji arabskiej byt to stosunkowo niedtugi, bo zaledwie kilkadziesiat lat
trwajacy czas erupcji pomiedzy odchodzaca w przesztos¢ ,beduinska” epoka kla-
syczng a klasycyzmem Abi Tammama (800-846), Al-Buhturiego (820-897), Al-Mu-
tanabbiego (905-947) i wielu innych pézniejszych poetéw. Cos jakby barok w arab-
skiej literaturze. Na tle twérczosci wczeSniejszej poezja ta wyrdzniala si¢ nowator-

2 Wplywy mutazylitdw na abbasydzkim dworze doprowadzily do tego, ze gloszone

przez nich poglady staly si¢ od roku 827 doktryna pahstwowa, ktéra uzna¢ musieli
wszyscy sedziowie 1 uczeni w piSmie. Jej weielaniem w zycie zajat si¢ powolany
przez kalifa Al-Ma‘miina sze$¢ lat pdzniej specjalny trybunat inkwizycyjny, tzw.
mihna.

3 Aba Nuwas Diwan Abf Nuw 25, Bayrit [b.d.w.], s. 291. Wszystkie ttumaczenia poezji
arabskiej moje — P.S.
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stwem stylu i treSci przejawiajacym si¢ w preferowaniu form krétkich, btyskotli-
wym jezyku, stosowaniu bardziej wyszukanych figur retorycznych oraz réznorod-
nosci podejmowanych tematéw. Obok wspomnianego juz nurtu poezji rozkoszy,
majacej wziecie na dworach Hariina ar-Rasida oraz jego syndéw-sukcesoréw, zna-
nych z upodobania do zbytku, hucznych biesiad i wszelkiego rodzaju uciech, rozwi-
jat si¢ tez nurt liryki metafizycznej koncentrujacej si¢ na przemijaniu, nieuchron-
nosci $mierci, marnosci ludzkiego bytowania na tym Swiecie.

W literaturze przetomu polskiego renesansu i baroku najznamienitszym przed-
stawicielem nurtu metafizycznego byt Mikotaj Sep Szarzynski (1550-1581) nato-
miast w poezji poczatku ,arabskiego baroku” byt nim bez watpienia Abi al-‘Atahiya
(748-825). Te dwie tak odlegle w czasoprzestrzeni i obce sobie kulturowo osobo-
wosci wbrew pozorom sporo faczy; obu przyszto zy¢ w czasach religijnego przesi-
lenia, obaj tez doznali gtgbokiej duchowej przemiany, ktéra w sposdb zasadniczy
odbita si¢ na ich mysleniu i twérczoSci.

U Sepa wiazalo sig¢ to z kryzysem religijnym, jakiego najprawdopodobniej do-
Swiadczyt w latach mtodzieficzych, zapoznajac si¢ z radykalng mys$la luteranska
i kalwiriskg podczas studiéw w Niemczech oraz wojazy zagranicznych®. Jesli prawda
jest, ze na krétko przeszed! na protestantyzm, to — jako na powrdt zarliwy rzymski
katolik — do kofica swego niediugiego zycia zmagal si¢ zapewne z kompleksem
zaprzanstwa. W sumie, jak pisze Blonski:

Religijnoé¢ Se¢pa, aczkolwiek catkowicie prawowierna, czerpata jednak mimowiednie
z bardzo rozmaitych inspiracji. Nie mogto nawet by¢é inaczej, poniewaz zadne wyznanie
— ajuz zwlaszcza w szesnastym wieku... — nie rozwijato si¢ samoistnie: niezaleznie od
réznic doktrynalnych i koScielnych, wszystkie zanurzone byly we wspolnym klimacie
duchowym.>

7 kolei Abi al“Atahiya cala swoja mtodosc i wiek sredni spedzit, wiodac zywot
szatawily i birbanta, bywalca suto zakrapianych winem, rozbrzmiewajacych mu-
zyka i Spiewem karczemnych biesiad w zautkach Kufy i Bagdadu, nie stroniac od
towarzystwa wszetecznych dziewek ani nadobnych miodziencéw. Byt tez hojnie
nagradzanym panegirysta na dworach abbasydzkich kaliféow Al-Mahdiego i Harina
ar-Rasida. Jednak po czterdziestce ten lekkoduch i hulaka ulegt naglej metamor-
fozie. Przywdziawszy welniana szate ascety, zerwal nie tylko z dotychczasowym
stylem zycia, ale takze z typem uprawianej poezji. Od tej pory jego tworczos¢ zdo-
minowala liryka refleksyjno-filozoficzna (tzw. zuhdiyyat)s, kiérej stat sie najwy-

4 ]. Blofiski Mikotaj Sep Szarzynski, s. 18-21 oraz 168-169.
5 Tamze,s. 171.

6 W jedenastym stuleciu zebral je w jedna ksiege Ibn ‘Abd al-Barr an-Namari
al-Andalist (978-1070). W oparciu o ten zbiér w 1886 roku oficyna jezuicka
w Bejrucie wydala antologi¢ Al-Anw ar az-Z ahiya f7 diwan Abr al-Atahiya,
uzupelniajac ja wierszami Abi al-Atahiyi odnalezionymi w innych
Sredniowiecznych dziefach.
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bitniejszym przedstawicielem nie tylko swoich czaséw. Determinacja Abiu al-Atahiyi
byta tak wielka, ze nie zmogta jej ani kara chlosty ani wigzienie, na ktdre skazat go
zirytowany ta niespodziewana woltg sam kalif, Haran ar-Rasid’.

Przyczyny owej zaskakujacej przemiany wewnetrznej poety nie sa jasne. Wia-
domo jednak, ze zanim si¢ to stato, posadzany byl o poglady heretyckie. Abi al-
Faraf Al-Isfahant (8§97-967), powolujac si¢ na historyka As-Sali (zm. 946), podaje,
ze Abi al-“Atahiya wyznawal wiare w jednego Boga, ktéry z nicosci stworzyt dwa
przeciwstawne pierwiastki, by dopiero z nich zbudowaé $wiat w obecnym ksztal-
cie. Nadmienia tez o jego rzekomych afiliacjach z szyickim zajdytami oraz ze zwo-
lennikami predestynacji, sekta dzabrijja®. Dualistyczna wizja $wiata wskazuje w spo-
sob jednoznaczny na zwiazki z perskim manicheizmem. Dostrzec ja zreszta moz-
na w stowach samego poety, juz w pierwszej linijce wiersza otwierajacego zbidr
jego poezji:

Dobro i zto lubosci to 1 natogi,
wszakze i wérdd braci bywaja tez wrogi.’

Przebija takze w niektérych wersach ostatniego poematu zbioru, ktéry skompono-
wany zostal na ksztatt swego rodzaju ,,ksiegi aforyzmow i sentencji”, na przyktad:

Swiat jest dla nas domem bolesci —
cnote roznosé metdw bezezesdci.
Dobro ze ztem w parze chodzi —
i to rodzi, i tamto rodzi.

A zaraz potem:

Miedzy dobrem a ztem, gdy zmierzy¢,
szmat $wiata dtuzy sie i szerzy.!?

W ponad pét tysiacu zachowanych wierszy Aba al“Atahiyi, cho¢ pelno w nich od-
wolan do jedynego Boga (ar. Allah) i wyrazef jakby zywcem wzietych z Koranu,
prézno by szuka¢ wspomnienia muzutmanskiego proroka, Muhammada, lub in-
nych oséb i atrybutéw wytacznie z islamem zwiazanych. Rodzi si¢ wiec uzasad-
nione przypuszczenie, ze Abi al‘Atahiya skrywal swoje prawdziwe przekonania
religijne, bedac tylko na zewnatrz muzulmaninem, w duszy za$ pozostajac mani-
chejczykiem. Swiadczylyby o tym jeszcze dwie inne wzmianki na jego temat. Jed-
na z nich méwi, ze poeta ten byl bardzo labilnym w okazywaniu swoich religij-
nych pogladéw i kiedy tylko spotkat si¢ z jakimkolwiek zarzutem, natychmiast je

7 Al-Isfahani, Abu al-Farag Al-Agans, Al1-Qahira 1950, t. 4, s. 29.

Tamze, s. 5-6. Sekta ta powstata w VIII wieku i zaprzeczala idei wolnej woli
czlowieka.

9  Aba al‘Atahiya Diwan Abi al-Atahiya, red. Karam al-Bustani, Bayrit 1980, s. 11.
10 Tamze, s. 494.
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zmienial!l. Wedtug drugiej natomiast, gdy Abu al“Atzhiya dowiedzial sie, Ze na
skutek donosu poszukuje go gtéwny winkwizytor” kalifa, Hamduwayhi!2, wow-
czas przerazony odsunat si¢ na czas jakis$ w ciefi i oddat si¢ rzemiostu plebejskiego
cyrulika, zajmujac sie upuszczaniem krwi chorym biedakom!3. To przerazenie nie
dziwi zwazywszy, ze za przyznanie si¢ jednoczesnie do apostazji i herezji czekata-
by go niechybnie kara $mierci poprzedzona zapewne wymyslnymi torturami.

Przejscie Abin al“Atahiyi na manicheizm - jesli rzeczywiScie si¢ dokonato —
mogto by¢ efektem jego wiasnych glebokich przemyslen albo tez, co nie jest wy-
kluczone, nastapito w wyniku misjonarskiego impulsu z zewnatrz. Kos§ciét mani-
chejski powstal przeciez wiasnie w Babilonii, a na przetomie VIII i IX wieku, mimo
wzmozonych przeSladowan ze strony islamu, ciagle jeszcze si¢ trzymal. Jakkol-
wiek by nie byto, jedno jest pewne: jesli nawet Aba al-Atahiya pozostal wierny
islamowi, to koncepcje manichejsko-gnostyczne, z ktérymi przeciez bezposred-
nio si¢ stykat, musiaty na nim odcisna¢ swoje pigtno. Nie mozna tez pomijaé wpltywu
owczesnego fermentu intelektualnego i politycznego w tonie samego islamu. O tym,
Ze sprawy te rzeczywiscie nurtowaly poete i mogty by¢ powodem religijnych roz-
terek i frustracji Swiadcza jego wlasne stowa:

Zaptakal islam nad uczonymi swymi
lecz oni placzem jego si¢ nie przejeli.
Wigkszo$¢ z nich potepia jego adwersarzy,
za$ na jego biedy dobrym okiem patrzy
Céz wigc nam czyni¢ trzeba, by go wyznawac?
Czyimze osadom daé wiare winniSmy?
(Diwan Abi al-Atahiva, s. 15)

Podobny niepokdj i zatroskanie, w tym wypadku zwiazane kryzysem chrzesci-
jafistwa europejskiego, obecne sa réwniez w Rytmach Sepa Szarzyfiskiego. Najwy-
razniej w Piesni III, bedacej parafraza biblijnego Psalmu 56. Wymowny jest juz
sam podtytutl, jakim autor t¢ piesn opatrzyl: Lament Kosciola Powszechnego:

Cézkolwiek méwie, to zle wyktadaja,

Kazdej przygane mojej sprawie daja,

Na to swa pilno$¢ wszytke obrocili

Bezbozni ludzie, aby mi¢ hydzili.

I w zborach radza, aby gfowe moje

Lub skryta zdrada, lub przez jawna zbroj¢

Stracili: przeto Sciezek mych pilnuja,

Mnie przezpieczehstwa nic nie zostawuja.
(Piest II. Psalmu LVI paraphrasis)

11 Al-Isfahani, Abi al-Farag Al-Agans; s. 6.
120 Taw. sahib az-zanadiga — wysoki urzednik kalifatu odpowiedzialny za $ciganie
heretykéw. Terminem zinidg (1. mn. zanadiga) okreslano przewaznie wyznawcodw
zoroastryzmu, manicheizmu i innych niemonoteistycznych religii.

13 Al-Isfahani, Abi al-Farag Al-Agani; s. 7.
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Manifestacja duchowej przemiany Abi al-Atahiyi stato si¢ wyrazane niemal w kaz-
dym wierszu przekonanie o nedzy kondycji ludzkiej i przemijalnosci wszystkich
doébr doczesnych:

Kazdy kto si¢ rodzi, dla Smierci zrodzony —

nie znam, kto za zycia bylby nie$miertelny.
Obnaz si¢ tedy ze $wiata, bo gdy$ na ten

$wiat przychodzil, byle$ przecie obnazony.
Wszystko cozes zdobyt, nawet ¢i najdrozsze

marnym jest dobytkiem — skurczy si¢ 1 zniknie.
[luz to poteznym los potege odjat,

wpierw zazdro$¢ budzacym, a teraz w potrzebie.
Miast wigc $wiat wychwalad, raczej miej go za nic

bo co Bég ma za nic, czemuz nam wychwalaé?

(Diwan Abr al-Atahiya, s. 128)

Jesli Boég co postanowi, bedzie zrobione;

jakze nam nie zna¢ czego$, co nieznanym nie jest?
Wszak nam wiadomo, iz podazamy za tymi,

ktorzy odeszli, cho¢ w nas nadzieja na trwanie.
Temu co za ziemskimi uciechami goni

recze, iz zy¢ tak bedzie poki ma zajecie.
[luz to przez protektoréow swych zaslepionych

co ranek i co noc w mogitach si¢ przekreca.
[luz to w pieniadzu szczescie znalaziszy, zjada go

1 wypija, gdy strawa si¢ staje jedyna.
Dzisiaj zmartych optakuje, do grobu wktada

jutro on optakiwany, do grobu wlozon.

(Diwan Abr al-Atahiya, s. 334)

I znowu trudno oprzeé si¢ analogii z Szarzynskim, o ktérym Jan Blofski pisze:
»...wspolnym mianownikiem religijnego odczuwania jest dla Se¢pa przeSwiadcze-
nie o nikczemnosci czlowieka. Bezmiar grzechu, nicos¢ Swiata, jalowe kalectwo
duszy — nie ma w Rytmach wiersza, gdzie by nie wracaly te ponure tematy...”:

O moc, o rozkosz, o skarby pilnosci,

Cho¢by nie darmo byty, przedsi¢ szkodza,

Bo nasze chciwos$¢ od swej szczesliwosci

Wtasnej (co Bogiem zowiemy) odwodza

Niestafe dobra. O, stokroé szczesliwy,

Ktoéry tych cieniéw w czas zna ksztalt prawdziwy!
(Somet I)

Z wstydem poczety czlowiek, urodzony
Z boleécia, krotko tu na $wiecie zywie,
I to odmiennie, ngdznie, bojazliwie,
Ginie, od stohca jak cief opuszczony.
(Sonet IT)
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U obu poetéw czlowiek — istota staba i przywiazana do ziemskich wygdd — ska-
zany jest na oczekiwanie Smierci, od ktérej nie ma ucieczki:

Smier¢ ni ojca, ni syna nie zostawi,
ni mtodego, ni starca, ni nikogo.
Smierci strzata celu nigdy nie chybia;
Kto dzi$ jej umknie, jutro go nie minie.
(Drwan Abi al-Atahiva, s. 130)

Echej, jak gwaltem obrotne obtoki
I Tytan pretki lotne czasy pedza,
A chciwa moze odciaé rozkosz nedza
Smier¢ — tuz za nami spore czyni kroki.
(Somet I)

Dla Abi al-“Atahiyi Smier¢ jest przyrodzonym czlowiekowi, nieuchronnym kre-
sem jego ziemskiej peregrynacji, brama, po przejsciu ktérej czeka go zaptata, na
jaka zastuzy! swoimi uczynkami:

Smier¢ brama jest, co kazdy przez nia wejdzie
O gdybyz wiedzieé — za ta brama jakiz dom?
Dom 6w rajem wiecznym, jesli czynié¢ bedziesz,
co Bogu mite, gdy za$ zgrzeszysz — piektem.
(Drwan Abi al-Atahiva, s. 168)

Smieré u Sepa to okrutna ,céra grzechowa”, ktéra —

Wszytko, co si¢ rodzi,
Badz po ziemi chodzi,
Lub w morskiej wnetrznosci
[ wietrznej proznosci,
Jako kosarz ziele
Ostra kosg Sciele;
(Napts na statug...)

Nieuchronno$¢ $mierci oraz Swiadomos¢, ze dokonanie wtasciwej samooceny
jest niewykonalne, rodzi niepewnos¢ co do Boskich wyrokéw i nie pozostawia czlo-
wiekowi ostatecznie nic innego, jak tylko poddac¢ si¢ woli Najwyzszego, btagac
o Jego litos¢ i poktadaé cala nadzieje w Jego mitosierdziu:

Céz poczaé mi, gdy glowa siwa?

Jakzez si¢ kajaé, skruche¢ okazaé?
Diabet mnie zwiédt i ma dusza,

i bole$¢ mam z tego okrutna.
Gdyby wystannik Pana mego

przybyl, nie wiem co mu odpowiem.
Czy, gdy mu bede odpowiadat,

omyle si¢, czy w sedno trafi¢?
Czy w Sadu Dzien ocalg dusze,

czy ogien piekielny mnie czeka?
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O Panie, ustysz me btagania,
taska swa darz, bym si¢ nie zawiddt.
(Drwan Abi al-Atahiva, s. 38)

Lecz bledy wszytkie kto swe wiedzie¢ moze?

Ty mig¢ sam oczy$¢é, wiekuisty Boze,

I wniwecz obrdéé moje wszytkie ztosci,

Ktérymim zmazan procz mej wiadomoscei,

A daj, by pychy Tobie brzydkiej sita

Do serca mego nigdy nie wchodzita;

Tak mi¢ na wieki, procz trudnosci wszelkiej,

Okéw pozbawisz bezboznosci wielkie;j.

Stowa ust moich, mysl serca mojego

Pokorna przyja¢ racz unizonego,

Prosze, o Panie! Bo Ty$ jest zbawieniem,

Bogiem, nadzieja i mym wspomozeniem.
(Piesi I na Psalm Dawiddw XIX)

Czym zatem jest zycie? Sep — by postuzy¢ si¢ znowu cytatem z Jana Blonskiego —

Traktuje raczej zycie jako zadanie do wypelnienia, zadanie wprawdzie dla cztowieka
samego niewykonalne, ale niemniej — nakazane i konieczne. Taki jest wiasnie tra-
gizm Rytmow: mimo nieskoficzonej odlegio$ci migdzy cztowiekiem a Bogiem — nale-
zy dazyé do Boga; mimo ze Stwoérca ,ukrywa si¢” i niepoje¢cie steruje sprawami §wia-
ta — nalezy ufa¢ jego trudno zrozumiatym znakom i wyrokom; mimo oczywistej nik-
czemnoéci doczesnego bytu — nalezy ziemskie istnienie przyja¢ i nie uciekaé od zy-
cia, chociaz zarazem zyciem pogardzac; mimo stabosci ciala — nalezy przyjaé postawe
heroiczna.!*

W poezji Abi al-Atahiyi zycie cztowieka jawi si¢ jako zadane mu dazenie ku praw-
dziwej wolnosci, ktérej tym wiecej doswiadczy — zaréwno w ziemskim bytowaniu
jak i w wiecznosci — im bardziej potrafi okielznal swe pokusy i zadze:

Szukatem miejsca stalego na wszystkich ladach
I nie znalazfem na zadnym ladzie miejsca statego.
Sycitem swoje zadze i mnie zniewolily
A gdybym zebrat bytbym zasi¢ cztekiem wolnym.
(Diwan Abr al-Atahiya, s. 168)

Smier¢ i sceny cmentarne, ktére wrecz obsesyjnie wracaja w jego wierszach, sa
niczym sygnaly ostrzegawcze. Przypominaja, ze ni¢ ludzkiego Zycia moze zostaé
w kazdej chwili niespodzianie przerwana i ze czasu, by przygotowac si¢ do godne-
go przekroczenia bramy kresu, moze zabraknaé. Ograniczanie cielesnych potrzeb
i wewnetrzna dyscyplina pomagaja o tym nie zapominaé. Jednak postawa asce-
tyczna u tego poety nie taczy sie z heroizmem — jest jedynie niezbednym kluczem
do owej bramy.

14 1. Blofiski Mikotaj Sep Szaraviiski, s. 184.



Siwiec Miedzy barokiem polskim a... arabskim

Aby za$ klucz ten byt wlasciwy, konieczne jest wyzbycie si¢ glupoty:

Strzez si¢ glupca, strzez si¢ przymilnosci jego,

glupiec jest bowiem niczym szata znoszona.
Co ja z ktorejs strony tatami podszyjesz,

wiatr nia zatrzepocze 1 wnet si¢ potarga.
Albo jak pekniecie na szkle podlej masci,

zali szkta peknigcie moze si¢ zasklepic?
Kiedy go napomnisz, by si¢ zmitygowat,

rozezli si¢ jeno, brnac w glupote dalej.

(Drwan Abi al-Atahiva, s. 291)

Gtupoty, ktéra Sep Szarzynski oksymoronicznie nazywa ghipiq madrosciq:

Narodzie, gtupia madroscia chlubliwy
I bledom zmyslnym wierzyé uporczywy,
Mnéstwem gwiazd $licznych niebo ozdobione
Obacz, a smysty wzdy o$wieé zaémione!

(Piesn I)

Jest jeszcze jedna plaszczyzna, na ktorej spotykaja si¢ ci dwaj poeci z odleg-
tych $wiatéw. To wykorzystujacy nowe standardy styl poetycki. U kazdego z nich
taczyt si¢ on z podobnym bogactwem figur retorycznych we wszystkich warstwach
tekstu: dzwickowej, sktadniowej i znaczeniowej, chod, jak si¢ wydaje, nieco odmien-
na w zatozeniu mialy one petni¢ funkcje. W twdrczosci Sepa wyrazaly, jak pisze
Jan Blonski, ,poczucie zmiennos$ci i przeswiadczenie, ze tylko cud, niezwyklosc,
paradoks zwiazaé moze i pogodzi¢ wewnetrzny chaos. System retoryczny Szarzyn-
skiego zmierzal stale do objawienia prawdy ukrytej: za réwno wiec rozjasniat, jak
macit i utrudniat rozumienie wiersza”!. Tymczasem w poezji Aba al“Atahiyi fi-
gury retoryczne pelnia gtéwnie funkcj¢ ornamentacyjno-rytmizujaca i impresyw-
na. Nawet pobiezna lektura jego wierszy przekonuje, ze byt on poeta przywiazuja-
cym wielka wage do waloréw brzmieniowych tekstu. Dzigki skwapliwemu korzy-
staniu z obfitosci srodkéw, jakie niesie z soba zasada powtarzalnosci wiersze te
charakteryzuja si¢ wysokim stopniem instrumentacji dzwigkowej, lekkoscia i po-
toczystoscig stylu. Sprawia to, ze tatwo wpadaja w ucho i réwnie tatwo zapadaja
w pamigc. Szczegdlnie chetnie stosowanymi Srodkami wyrazu sa anafora i parale-
lizmy sktadniowo-intonacyjne:

Na zycie me! Wezwano cig, racz wigc postuchad!

Czyz nie widzisz, ze $mierci odepchnaé si¢ nie da?
Czyz nie widzisz, ze los chwyta ludzi z nienacka?

Czyz nie widzisz, jak wszystko w drzazgi si¢ rozpada?
Czyz nie widzisz, jak rozkosz nowosci marnieje?

Czyz nie widzisz, ze sens konania w grobie lezy?
Czyz nie widzisz, ze po biedzie fortuna idzie?

Czyz nie widzisz, ze ciasnota da si¢ poszerzy¢?

15 Tamze, s. 228.
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Przyczynki

Czyz nie widzisz, ze upior $mierci miodych trwozy?
I ze wiécznie Smierci w ciebie sa wymierzone?
(Diwan Abr al-Atahiya, s. 249)

Nasycenie utworéw tego rodzaju ornamentyka stowna stanowi jednocze$nie swo-
ista przeciwwage w stosunku do surowych tresci i metafizycznego przestania tej
poezji, a takze w stosunku do prostego ijasnego jezyka poety, unikajacego stow
zbyt oderwanych od codziennoscil®.

Przedstawiony tu wywdd nie jest ani kolejna przestanka potwierdzajaca teorie¢
cyklicznosci dziejow, ani tez dowodem na uprzednio$¢ arabskich pradéw w litera-
turze wzgledem polskich. Jest jedynie efektem komparatystyczno-kontrastywne;j
refleksji autora nad tym, jak zaskakujaco zbiezna moze by¢ rozbieznos¢.

Abstract

Pawel SIWIEC
Adam Mickiewicz University (Poznan)

Between the Polish and the Arabic Baroque

Polish baroque poetry and Arabic lyric verse of Haran ar-Rasid's time are apparently
two realities remote from each other in space, time, and spirit. Can there be any link what-
soever between Mikotaj Sep Szarzyriski with the late 8th/early 9t century poet from the
Euphrates area, whose apparently Saracen name was Aba al-Atahiya? Yes, and the associa-
tions are unexpectedly strong and numerous. This article identifies resemblances in philo-
sophical attitudes, spiritual transformations, quandaries and dilemmas, as well as the themes
of their writings, their poetic style and their place and role in the literary current of their
respective periods. For the epochs in which these poets lived — although eight centuries
separate them — had a lot in common.

16 Niektérzy orientalisci (zob. na przyktad S. Sperl Mannerism in Arabic Poetry.

A Structural Analysis of Selected Texts, Cambridge University Press, Cambridge 1989)
na okreslenie tego stylu uzywaja terminu ,manieryzm”, co jednak jest
nieusprawiedliwione 1 zgota mylace. Styl zapoczatkowany w arabskiej poezji na
przetomie VIII i IX w. nazywany byl juz przez krytykdéw tamtego okresu
nowatorskim (ar. muhdat).



