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MOZLIWOSC TRANSCENDENTALNEJ METODY
W TEOLOGII MORALNEJ

Wéréd wazniejszych dzisiaj kwestii w teologii moralnej zna-
czgce miejsce zajmuje problem metody. Na aktualnos¢ tego
zagadnienia sklada sie wiele czynnikéw. Do bardziej zasadmi-
czych z nich nalezy teoretyczne i praktyczne zanegowanie
wielu norm moralnych w kulturze uksztaltowanej przez war-
tosci chrzescijanskie. Ten fenomen zmusza najpierw do sta-
wiania pytan o zasadno$¢ norm i poprawnosé ich interpreta-
cji. Brak zrozumienia dla nich moze by¢ bowiem uwarunko-
“wany nie tylko deprawacjg moralng cztowieka, lecz takze nie-
dostatkiem lub bledami w ich uzasadnianiu. Nie bez znacze-
nia jest tez sprawa komunikatywnosci sposobu przekazywania
norm moralnych. Te zalozenia sg u podstaw wspodiczesnych
dyskusji.m. in. na temat proprium etyki chrzescijanskiej, czy
tez jej modelu w ogodle. Analogiczne zjawiska znajdujemy row-
wniez u podstaw przemyslen teologicznych K. Rahnera. Juz
u progu swej pracy naukowej dostrzegl on, ze jednym z po-
wodoéw rosngcej, praktycznej ateizacji jest niedostosowanie
teologii i przepowiadania do zmieniajgcej sie mentalnosci czto-
wieka. Probowal wiec reintempretowaé¢ prawdy wiary przy po-
mocy metody transcendentalnej. Jego publikacje przyczynily
sie do znaczgcej recepcji tej metody w dogmatyce, aczkolwiek
nadal podnoszone sg zastrzezenia dotyczace mozliwosci kon-
sekwentnego jej zastosowania w tgologii. Natomiast w etyce
chrzescijaniskiej metoda transcendentalna K. Rahnera zostata
dostrzezona jedynie w niewielkim stopniu. Wydaje sie jednak,
ze jej przydatnos¢ w teologii moralnej jest nie mniejsza niz
w chrystologii. Niniejszy artykul jest prdobg ogoélnego ukaza-
‘nia zakresu tych mozliwosci.

Metoda transcendentalna jest w pierwszym rzedzie zwigza-
na z filozofig, ktérej zasadmniczy ksztalt pochodzi od Kanta.
Jej istota sprowadza sie do pytania o podmiotowe warunki po-
znania. Inaczej moéwigc, nie zajmuje sie ona przedmiotami po-
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znania, ale tym, co umozliwia, ze czlowiek mysli i chce. Kant
wykazywal, ze same struktury umystu sg wystarczajace do
tego, aby czlowiek modgt budowaé¢ przedmiotowy Swiat z su-
biektywnych wrazen. W ten sposéb miarg prawdy i falszu
stawal sie ludzki rozum w aktach osgdu. W konsekwencji
wystarczytoby rozszyfrowa¢ prawa umystu, aby poznawac
wszystko, co moze w nim sie ujawni¢. Metafizyka budowana
na takich zalozeniach ujmowalaby cato$¢ poznania. Ona bo-
wiem nie opisywalaby rzeczywistosci samej w sobie, lecz jej
ujawnienia w umysle.

W tak pojetej filozofii mie ma miejsca na ontologie i dla-
tego wydawala sie ona nie do przyjecia w teologii.1 Miejsce
Boga jako absolutnego bytu zajmuje w tej filozofii czlowiek
jako autonomiczny podmiot. Recepcja Kanta w teologii mogla
dokonat sie jedynie po uprzednim wypracowaniu ontologii, kt6-
ra miescilaby sie w transcendentalnej filozofii. Takie zadanie
postawil sobie Maréchal. Zmierzal on do ukazania, ze reflek-
sja o transcendentalnych warunkach mozliwosci aktu ludzkie-
go ducha nie jest kresem metafizyki, lecz punktem wyjscia.?
Ostatecznym celem tramscendentalnych wywoddéw winno by¢
ukazanie zrdédel, z ktérych rozum czerpie swg moc. Maréchal
w swych dociekaniach ukazywal, ze osad jako tworzenie przed-
miotéw wskazuje na udzial w Bozej peini bytu. W tym stwier-
dzeniu nawigzuje on do idei partycypacji sw. Tomasza, wedlug
ktorego aktywno$é ludzkiego pojmowania jest rodzajem udzia-
Iu w mocy Boga.3

Zakres metody transcendentalnej, przejetej od Kanta za po-
Srednictwem Maréchala, Rahner znacznie poszerzyl. 4 Przy jej
pomocy pyta on przede wszystkim o warunki mozliwosci po-
znania Boga i historycznego objawienia. 3 Przenosi on na grunt
teologiczny sposob pytan wiasciwy dla transcendentalnej filo-

1 Por. R. Schaeffler, Die Wechselbeziechungen zwischen Philo-
sophie und katholischer Theologie, Darmstadt 1980, s. 190n.

» 2 Por. F. Greiner, Die Menschlichkeit der Offenbarung. Die tran-
szendentale Grundlegung der Theologie bei Karl Rahner, Miinchen 1978,
s. 79; R. Schaeffler, dz cyt., s. 191n.

3 Por. tamze, s. 198n. .

4 Por. K. P. Fischer, Der Mensch als Geheimnis, Die Anthropo-
logie Karl Rahners. Mit einem Brief von Karl Rahner, Freiburg i. Br.,
1974, s. 283; B. L. Puntel, Zu den Begriffen ,transzendental” und
»kategorial” bei Karl Rahmer, w: Wagnis Theologie. Erfahrungen mit
der Theologie Karl Rahners, Freiburg i. Br. 1979, §. 195n; R. Scha-
effler, dz. cyt., s. 201.

5 Por. K. H Weger, Karl Rahner, Eine Einfihrung in sein theolo-
gisches Denken, Freiburg i. Br. 1978, s. 40.
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zofii. Jego zdaniem, takie podejscie do problematyki teologi-
cznej jest nie- tylko prawomocne, lecz w wielu przypadkach
nawet konieczne. Metoda ta nie jest zewnetrznym instrumen-
tarium wprowadzanym do teologii, ale jej wewnetrznym mo-
mentem, poniewaz transcendentalne pytania wynikajg z samej
natury teologii.® W wuzasadnieniu tego twierdzenia odwotuje
sie on do historii, w ktorej znajduje faktyczne, aczkolwiek
nieuswiadomione, stosowanie metody transcendentalnej. Naj-
bardziej ewidentnym przykladem, jego zdaniem, jest nauka o
tasce wiary. W teologicznym twierdzeniu, ze tylko mocg la-
gki moze czlowiek przyjge objawienie, ktore jest czyms wie-
cej niz zespotem zdan na temat Boga, jest zawarta odpowiedz
na transcendentalne pytanie o warunki mozliwosci wiary.?

Podstawowym celem, do ktérego zmierza metoda transcen-
dentalna, jest wskazanie na moment aprioryczny, ktéry umoz-
liwia czlowiekowi do$wiadczenie siebie samego. Wydobycie i
ukazanie, ze ten moment istnieje i ze musi istnie¢, a takze
odpewiedz na pytanie o jego istote, jest zadaniem metody tran-
scendentalnej. Prowadzi wiec ona do zasadniczych kwestii
antropologicznych. Pytanie o warunki poznania i wolnosci jest
bowiem postawieniem problemu czlowieczenstwa w ogoéle. Talk
tez rozumie te metode Rahner. U podstaw tego rozumowania
znajduje sie zalozenie, ze problemu Boga nie mozna ujmowac
jako zagadnienia samego w sobie, aby poézniej ujasnia¢ rela-
cje pomiedzy Stworcg i stworzeniem. Takie podejscie sprawia,
ze samo pojecie Boga staje sie¢ bezprzedmiotowe. 8

Podstawg mowy o Bogu, zdaniem Rahnera, musi by¢ dzisiaj
ludzkie doswiadczenie, poniewaz w zsekularyzowanym spo-
leczenstwie argumenty z zakresu porzgdku i harmonii zewnetrz-
nego Swiata nie prowadzg do uznania Stworcy.® Do przeswiad-
czenia wiary nie mogg wiec prowadzi¢ doktrynerskie poucze-
nia, ani czysto racjonalna argumentacja.l® Skutecznie natomiast
mozna przepowiada¢ chrzescijanskie oredzie, jezeli ukaze sie
jego zwigzek z podstawowymi do$wiadczeniami. Teologiczna

8 Por. K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 9, Einsiedeln 1970,
s. 102. W nastepnych przypisach to dzielo Rahnera bedzie cytowane
przez zastosowanie skrotu SzT. Numery podawanych stron zaczerpnig-
te sg z pierwszego wydania.

7 Por. tamze, s. 102n.

8 Por. .R. Schaeffler, Fidhigkeit zur Erfahrung. Zur transzen-
dentalen Hermeneutik des Sprechens von Gott, Freiburg i. Br. 1982,
s. 12nn. .

9 Por. SzT, t. 9, s. 173.

10 Por. SzT, t. 13, s. 374 nn.

8 — Studia Theol. Vars. 29 (1991) nr 2
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prawda, w jego przekonaniu, tylko wtedy moze jawi¢ sie dla
cztowieka jako sensowna i zrozumiala, jezeli zostanie wydoby-
ta z analizy ludzkiej egzystencji.ll

Metoda transcendentalna w teologii jest najpierw dedukcejg,
ktéra wychodzi od podstawowych doswiadczen. Jej gléwnym
zadaniem jest poszukiwanie podstaw ontycznych, ktére sg zrod-
fem i warunkiem duchowej aktywnosci cztowieka. Zmierzalaby
ona do odstoniecia tego, co bedac ukryte w najglebszych funda-
mentach osobowego bytu, jest zarazem warunkiem mozliwosci
aktéw poznania i wolnosci; a zwlaszcza otwarcia sie dla Boga.
‘W ten sposéb metoda ta prowadzi do skonstruowania teorii by-
tu ludzkiego, w ktorej podstawowe doéwiadczenia znajdujg swo-
je wyjasnienie. Polegaioby to na wydobywaniu z do$wiadcze-
nia transcendentalnego zawartej w nim nierefleksyjnej, ate-
matycznej wiedzy i formalizowaniu jej przy pomocy pojec.
Kresem transcendentalnej dedukcji jest odkrycie i préba opi-
sania rzeczywistodci konstytuujacej osobe. Na tym etapie prze-
chodzi ono w ,reductio in mysterium” i wraca do punktu wyj-
$cia, czyli do podstawowych doswiadcezen.

Redukowanie do Misterium zmierza bowiem do ukazamia, ze
calo$é chrzescijanskiego oredzia jest dana w transcendental-
nym doswiadczeniu. W tym zabiegu chodzi o odkrycie przej-
Scia od pierwotnego doswiadczenia laski do wszelkich formut
teologicznych. Teologia winna w ten sposéb wskazywaé, ze wy-
powiedzi chrzescijanskiego oredzia nie méwig o niczym innym,
jak tylko o Tajemnicy, ktéra jest obecna u samych podstaw
ludzkiego bytu.12 Wskazanie na Tajemnice jako zasadniczg trescé
chrzescijanskiego doswiadczenia nie oznacza, ze Bog jest czlo-
wiekowi absolutnie nieprzystepny. Chodzi jedynie o uwydat-

1 Por. SzT, t. 9, s. 173; G. Baudler, Gottliche Gnade und men-
schliches Leben. Religionspddagogischche Aspekte der Offenbarungs-
und Gnadenthenologie, w: Wagnis Theologie. Erfahrungen mit der The-
ologie Karl Rahners, Freiburg i. Br. 1979, s. 45; M. Cabada-Castro,
Ort und Budeutung des philosophischen Gottesbegriffs im Denken Karl
Rahners, w: Wagnis Tehonolgie. Erfahrungen mit der Tehnologie Karl
Rahners, Freiburg i. Br. 1979, s. 175; K. P. Fischer, dz. cyt, s. 287.
B. L, Puntel, art. cyt., s. 192

12 'Wen somit die Theologie die reductio in mysterium und zwar in
unum mysterium ist, dann handelt es sich hierbei doch nich bloff um
eine begriffliche Vereinheitlichnug und Systematisierung der vielen
dogmatischen S#tze der Offenbarung, sondern ebenso und urspriingli-
cher um den Versuch,” alle diene vielen Sitze als Anruf an jene urs-
priingliche transzendentale Gnadenerfahrung zu lesen, die in allen diesen
Sdtzen gemeint ist und die leétzte Verifikation f£lir alle diese
Sétze badeutet.” SzT. t. 9, s. 122.
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nienie, ze skonczony byt nie jest w stanie intelektualnie oraz
pojeciowo ujgé i zrozumie¢ rzeczywistoéci Boga. Zarazem jed-
nak niegojety w swej istocie Bog udziela sie czlowiekowi, kto-
ry mocg laski moze doswiadczaé jego absolutnej bliskosci. Jest
to jednak zawsze bezposrednios¢ Tajemnicy.1

Zasadniczym momentem redukowania do Misterium jest od-
wotywanie sie do istotnej réznicy, jaka istnieje pomigdzy twier-
dzeniami teologicznymi a samag Tajemnicy, w ktoérej majg one
swe zrodlo. Jezeli o tym fakcie zapomina sie, wowczas latwo
ropada sie w doktrynerstwo dopatrujac sie herezji w majdrob-
niejszych odmiennosciach zdaniowych. Z drugiej zas strony,
korzeniem faktycznych herezji jest takze zapomnienie, ze wszel-
kie teologiczne wypowiedzi traktujg o Tajemmicy i dlatego mnie
moga by¢ absolutyzowane.l4

Metoda transcendemtalna, w wujeciu Rahnera, nie ogarnia
calosci teologii, ale jedynie jest jej czescig lub momentem.
Przy jej pomocy interpretuje sie konkretne tematy teologiczne
pod kgtem szczegblnego aspektu.ls Inaczej méwige, teologia
transcendentalna jest probg zrozumienia historii zbawienia,
poprzez poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o warunki mozli-
wosci poszezegblnych wydarzen w jej procesie.’. Uprzedaie
wiec, w stesunku do transcendentalnych pytan, sg wypowiedzi
teologiczne. W mich jednak, zdaniem Rahnera, jest implicite
obecny moment transcendentalny, poniewaZz one zawierajg za-
razem cdpowiedz na pytamie, dlatego zbawcza rzeczywistosc
jest przyjmowana.” Metoda transcendentalna bytaby jedynie
wyraznym postawieniem kwestii warunkéw poznania i przyje-
cia w wierze danej prawdy.

W konsekwencji metoda transcendentalna prowadzilaby do
ukazania, ze metafizyczna istota nadprzyrodzonej rzeczywisto-
$ci i jej historia, czyli laska samoudzielania si¢ Boga i dzie-
je objawienia oraz zbawienda,. nie sg czym$ obok siebie, lecz
istnieje pomiedzy nimi wzajemne uwarunkowanie.l8 Teologia
transcendentalna bylaby wiec tym momentem w teologii, ktory
czyni zrozumialym historie zbawienia. Jest tak dlatego, ze
poznanie zbawczego wydarzenia nie moze dzia¢ sie czysto

13 Por, SzT, t. 4, s. 58 i 76; P. We 3, Wie von Gott sprechen? Eine
Auseinandersetzung mit Karl Rahner, Graz 1970, s. 35.

U Por. SzT, t- 9, s. 124nn.

15 Por, tamze, s. 95.

16 Por. tamze, s, 101; F. Greiner, dz. cyt, s. 87.

17 Por. SzT, t. 9, s. 102n.

18 Por. tamze, s. 112.



84 ZBIGNIEW SARELO (6]

aposteriorycznie. Jezeli ono dotyczy czlowieka, to musi ujmo-
wat go u podstaw jego egzystencji. Czlowiek musi w samym
sobie odkrywa¢, ze jest na to wydarzenie przeznaczony.
Metoda transcendentalna wmnosi najwiecej mozliwosci w za-
kresie interpretacji dogmatéw chrystologicznych.l® Wyjasnie-
nie dogmatu o jednosci osoby w dwoch naturach zyskuje na
zrozumialo$ci poprzez ukazanie w punkcie wyjscia, ze czlo-
wiek jako duch w $wiecie jest przeznaczony do tego, aby byé¢
otwartym na slowo Boze. Ponadto metoda ‘transcendentalna
czyni wyraznym, dlaczego druga osoba Boza mogla sta¢ sieg
cztowiekiem i dlaczego Stowo Boze nie zjednoczylo sie w jed-
nosci osoby z innym stworzeniem. Rahner byt przekonany, ze
transcendentalna interpretacja moze uchroni¢ dogmaty, zwlasz-
cza -chrystologiczne, przed mitologicznymi wypaczeniami. ®.
Zastosowanie metody transcendentalnej w teologii moralnej
moze by¢ szczegblnie owocne, jezeli przyjmie sig zarazem
antropologie i chrystologie K. Rahnera. Jego koncepcja osoby
jako bytu konstytuowamego przez samoudzielanie si¢ Boga,
ktérego przyczyng i wzorem ostatecznego spelnienia jest Wceie-
lone Slowo Boze, daje solidne przestanki dla zinterpretowania
fenomenu poczucia powinncsci. Jest to o tyle wazne, ze budo-
wanie jakiegokolwiek systemu etycznego musi rozpoczynac sig
od refleksji na temat zrédetl ludzkiej moralnos$ci. Innymi sto-
wy, u podstaw etyki musi byé¢ zawsze jaka$ antropologia.2! Nie
mozna rzetelnie uzasadniaé rozwigzan szczegdlowych proble-
mow moralnych bez odwolania sie (cho¢by w formie ukrytych
zalozen) do koncepcji czlowieka, w kKtorej zawiera sie interpre-
tacja faktu przezycia moralnego. Z tej racji mozliwo$é zbudo-
wania uniwersalnego systemu etycznego, kiéry bylby akcep-
towany przez wszystkich ludzi, musi by¢ uznana za ztudzenie.
Wymagaloby to najpierw skonstruowania powszechnie akcep-
towanej antropologii. Tego stwierdzenia nie neguje fakt, ze

—_— ’

19 Por. R. Schaeffler, Die Wechselbeziehungen, dz. cyt., s. 209.

20 Por, SzT, t. 9, s. 107n; t. 12, s. 46; t. 13, s. 228; K. P. Fischer, dz.
cyt., s. 294n; H. Vorgrimler, Der Begriff der Selbsttranszendenz in
der Theologie Karl Rahners, w: Wagnis Theologie. Erfahrungen mit der
Theologie Karl Rahners, Freiburg i. Br. 1979, s. 254.

2t Por. J.-M. Aubert, L’Objectivité de la morale chrétienne et la phi-
losophie de l’étre, , Revue des Sciences Religieuses” 56 (1982) nr 1, s. 61;
K. Dem mer, Sittlicher Anspruch und Geschichtlichkeit des Verstehens,
w: Heilsgeschichte und ethische Normen, Freiburg i, Br. 1984, s. 67;
H. Rotter, Zwolf Thesen zur heilsgeschichtlichen, Begrindung der
Moral, w: Heilsgeschichte und ethische Normen, Freiburg i. Br. 1984,
s. 118. :
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pewne normy czy rozwigzania konkretnych problemoéw etycz-
nych moga by¢ identyczne, niezaleznie od réznic. w zakresie
koncepcji antropologicznych. Fakt ten jedynie potwierdza, ze
u podstaw moralnosci lezy wspodlne atematyczne doswiadcze-
nie, ktére jest interpretowane poprzez pryzmat obrazu czto-
wieka. Zgodno$¢ w rozstrzygnieciach niektérych probleméw
wynika z identycznosci tego doswiadczenia, a rozbieznosci maja
swe zrodlo w zatozemiach antropologicznych.

Wyzej wspomniane racje sprawiajg, ze budowanie systeméw
etycznych rozpoczyna sie od pytan zmierzajgcych do wyjasnie-
nia, dlaczego czlowiek jest bytem majgcym poczucie moralne.
Zastoscwanie metody transcendentalnej pozwala na odmiemnne,
glebsze podej$cie do tej kwestii. W punkcie wyjécia nie sta-
wia sie bowiem pytan o zrodia iudzkiej moralnosci, lecz o wa-
runki, ktére muszg istnie¢ w czlowieku i by¢ zarazem konsty-
tutywne dla jego bytu, aby zjawisko przezywania powinnosci
bylo nieodlgcznym elementem osobowej egzystencji. Dopiero
z okreslenia tych warunkéw wyprowadza sie wniosek na temat
'ostatecznej przyczyny fencmenu poczucia moralnego.

Antropologia Rahnera, budowana przy pomocy metody trans-
cendentalnej, dostarcza niemal gotowej odpowiedzi na pytanie
o warunki przezywania absolutnego zobowigzania etycznego.
Rozwigzanie tej kwestii zawarte jest w jego interpretacji wa-
runkéw mozliwosci wiary w Chrystusa, Boga-Czlowieka. W ni-
niejszym artykule nie ma mozliwosci zaprezemtowania nawet
glownych tez wywodéw Rahnera na ten temat, dlatego trzeba
cgraniczy¢ sie jedynie do wymienienia najogdlniejszych stwier-
dzen.

Punktem wezlowym antropologii Rahnera jest koncepcja oso-
by jako bytu konstytuowanego przez samoudzielanie sie Bo-
ga.2? Cztowiek jest wiec istotg, ktéra nie nalezy do siebie.24
Ujmujgc te my$l od innej strony, czlowiek dochodzi do siebie,
gdy otwiera sie dla Boga.?’ Partycypacja w Bogu ksztaltuje
aprioryczne struktury -poznania i wolno$ci.25 Bog, konstytuujgc
osobe w swym samoudzielaniu sie, zarazem pocigga jg ku so-
bie u samych podstaw jej bytu. W konsekwencji do niezby-

22 Por K. Rahner, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, Frei-
burg i. Br. 1982, s. 109; R. Schaeffler, Die Wechselbeziehungen, dz.
cyt., s. 223; K. H. Weger, dz. cyt, s. 98.

2 Por. K. P. Fischer, dz: cyt., s. 93 i 285n.

24 Por. tamze, s. 64.

2 Por. SzT, t. 10, s. 134; R. Schaeffler, Die Wechselbeziehungen,
dz. cyt., s. 201. .
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walnych momentow czlowieczenstwa nalezy dynamizm daze-
nia ,)ku czemus$”.26 Ze swej istoty jest on atematyczng wiedzg
o Bogu i doskonalym spelnieniu osoby ludzkiej w Chrystusie,
ktory jest przyczyng sprawczg 27 oraz wzorem dla kazdego czlo-
wieka. Innymi slowy, jest to wiedza o wlasnym przeznacze-
niu.28 W doswiadczeniach transcendentalnych czlowiek jg u-
$Swiadamia, ale pierwotnie jedynie w zakresie pozarefleksyj-
nym.?® Poniewaz wiedza ta ma charakter  niezbywalnego dy-
namizmu, dlatego kazdy cztowiek prdébuje jg zrozumieé, bgdz
tez usituje jg sttumié. Interpretacje doSwiadczen transcenden-
talnych spelniane sg przy pomocy poje¢ uwarunkowanych spo-
tecznie oraz kulturowo. i dlatego istnieje mozliwose, ze Chrystus
nie zostanie rozpozmany jako Zbawiciel, pomimo uprzedniej,
apriorycznej wiedzy o Nim. Kazda jednak religia ma u pod-
staw transcendentalne samoobjawienie sie Boga oraz jego hi-
storyczne interpretacje, ktére mogg posiada¢ pewien stopien po-
prawnosci. Tym samym w kazdej religii mogg istnie¢ momenty
faktycznego objawienia Bozego.30

W dynamizmie pociggniecia ,ku czemu$” zawiera sig takze
ponadnaturalny instynkt moralny, ktéry sprawia, ze czlowiek
wie, w jakich czynach spelnia siebie jako osoba, a w jakich
siebie degraduje.’! Poniewaz 6w instynkt jest takze rodzajem
atematycznej wiedzy, dlatego musi by¢ interpretowany w za-
kresie refleksyjnym. Z tej przyczyny pierwotne poczucie mo-
ralne moze by¢ wypaczone przez pojecia i obraz czlowieczen-
stwa. Z drugiej za$ strony, w kazdym etosie istniejg momenty
poprawnej interpretacji atematycznej wiedzy moralnej. Ponad-
to, trafnc$é refleksyjnego ujmowania ponadnaturalnego in-
stynktu moralnego wzrasta wraz z pelniejszym otwieraniem
sig na transcendentalne poruszenie. Wyczucie etyczne misty-
kow i, medreow jest wiec zawsze doskonalsze niz innych lu-
dzi.

Dostep do wyzej wspomnianych tez otwiera metoda trans-
cendentalna. Jej zadania w zakresie teologii moralnej w za-

-

26 Por, SzT, t. 9, s. 168.

27 Rahner Postuzyt si¢ pojeciem ,causa finalis” dla ukazania powszech-
nosci relacji Chrystusa do osoby ludzkiej niezaleznie od czasu, w ja-
kim konkretny czlowiek egzystuje. Por. K. Rahner, Grundkurs des
Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg i. Br.
1976, s. 195,

28 Por. SzT, t. 12, s. 95n.

29 Por., K. Rahner, Grundkurs, dz. cyt., s. 31; SzT, t. 9, s. 162;
t. 13, s. 228.

30 Por. K. Rahner, Grundkurs, dz. cyt., s. 157—160.
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sadzie na tym sie konczg. Wyniki jednak, jakie przy jej pomo-
cy sg osiggane w zakresie antropologii, rozstrzygajg w zasad-
niczej mierze o metodzie poszukiwania rozwigzan konkretnych
probleméw etycznych i o sposobie uzasadniania norm moral-
nych.

Przyjecie transcendentalnej antropologii Rahnera prowadzi-
toby wiec najpierw do poszerzenia zrédel teologii moralnej.
Zasadniczym pozostawaloby Objawienie, poniewaz jedynie w
nim intenpretacja ponadnaturalnego instynktu moralnego jest
w pelni poprawng. Pierwsze miejsce wséroéd dalszych zrodet
musialoby by¢ przyznane pogladom mistykéw oraz medrcow
i to nie tylko chrzescijanskich, lecz takze wyznawcoéw innych
religii. Natomiast wiedza z zakresu nauk $cistych posiadataby
znaczenie jedynie drugorzedne

W poszukiwaniu za$ rozwigzan probleméw moralnych nale-
zaloby najpierw analizowaé wiedze, jakiej na temat danej rze-
czywistosci mogg dostarczy¢ nauki sciste. Nie chodzitoby jed-
nak o bezposrednie wycigganie z niej wnioskéw etycznych, ale
o szukanie sensu danej rzeczywistosci. Dlatego bylaby to in-
terpretacja owej wiedzy w perspektywie zatozen antropologicz-
nych. Nastepnym krokiem zmierzajgcym do rozstrzygnieé¢ kwe-
stii etycznych byloby dazenie do meozliwie czystego ujecia po-
nadnaturalnego instydktu moralnego w zakresie rzeczywisto-
Sci, ktorej dotyczy dana kwestia. Pomocg do tego bylaby her-
meneutyka transcendentalna,’? ktéra umozliwia reinterpretacje
etycznych pogladéw odpowiednio do zalozen antropologicznych
uzasadnionych na drodze transcendentalnych pytan. Odkrywa-
nie w tem sposdb sensu oraz odnoszgcej sie do niego intuicji
modralnej daje mozliwos$¢ solidnego, jak sie wydaje, sprecyzo-
wania i uzasadnienia przestanek dla 0sgdéw moralnych.

Metoda tramscendentalna moglaby wnies¢ do teologii moral-
nej wiele pozytywnych momentéw. Przede wszystkim stwarza
ona mozliwost zachowania wlasnej tozsamogei etyki chrzesci-
janskiej przy réwmoczesnym otwarciu na dialog z inaczej my-
Slacymi. W odréznieniu od koncepcji etyki autonomicznej pod-
stawowe zalozenia nie sg tu przemilczane, lecz wyraznie formu-
lowane. Zarazem te same zalozenia zawierajg daleko idacy re-
spekt wobec wszelkich etozéw, co jest absolutnym warunkiem
dialogu.

st Por. SzT, t. 2, s. 251.
32 Por. R. Schaeffler, Fihigkeit, dz. cyt, s. 80—110.



88 ZBIGNIEW SAREEO (10]

Mozliwos¢ zastosowania metody transcendentalnej K. Rah-
nera w teologii moralnej zostala zaprezentowana w niniejszym
artykule jedynie w najogélniejszych zarysach. Idea ta wymaga
wielu jej aspektow.

Moglichkeit der transzendemtalen Methode
in der Moraltheologie

Zusammenfassung

Im Artikel geht es um die Frage, ob K. Rahners transzendentale
Methode in der Moraltheologie fruchtbar angewendet werden kann.
Sie ist nicht unmittelbar niitzlich zur Losung der einzélnen sittlichen
Fragen. Man kann sie aber in den Bereich der moraltheologischen
Anthropologie einbringen. Transzendentale Methode fiihrt zur These,
dafl sittliches Leben seinen Ursprung in der fiir die Person konstitu-
tiven Selbstmitteilung Gottes hat, von daher hat nach Rahners Meinung
jeder Mensch einen {ibernatiirlichen sittlichen Instinkt, der in der
Transzendenzbewegung wirkt. Aus dieser Voraussetzung ergeben sich
Konsequenzen fiir die Moraltheologie. Normen sind nur geschichtliche
und gesellschaftliche Objektivationen und Verbalisierungen der Tran-
szendenzerfahrung. In jeder Religion und Kultur gibt es nicht nur
mehr oder weniger gegliickfe Auslegungen des Wesens der' Transzen-
denzerfahrung, sondern auch die Richtung dieser Bewegung, und so
ist Transzendenzerfahrung der Ursprung der Normformulierung in
allen Moralen. Deshalb soll man sie bei dem gegenwirtigen Bemii-
hunen im Bereich der Normfindung und Normbegriindung in Betracht
ziehen und nicht nur die Heilige Schrift und das Lehramt, sondern
auch ethische Sidtze anderer Religionen und Kulturen als Quellen
nehmen. Da der Mensch sich fiir Transzendenz in besonderer Weise
bei religiéser Erfahrung 6ffnet, haben das Leben und die Tage-
biicher der Heiligen und Mystiker einen besonderen Platz unter den
Quellen. .

Bei Normfindung und Normbegriindung koénnte man so verfahren:
Zuerst sucht man die Wirkilichkeit der Sache, aber diese Wirklichkeit
soll man nicht in sich selbst (wie in der autonomen Moral) erfassen,
sondern in Transzendenzperspektive; danach sucht man in allen Quellen
den iibernatiirlichen Instinkt, der jene Wirklichkeit betrifft. Auf die-
sem Weg bekommt man fest begriindete Prédmissen fiir die Losung
eines bestimmten Problems.

Z. Sareto



