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T r e ś ć :  Wstęp; I. Przenośne określenie potomka rodu Jessego (Iz
11, 1);. II. Inwestytura duchowa nowego króla (Iz 11, 2—За); III. Rządy 
przyszłego króla (Iz 11, 3b—5); IV. Pokój powszechny (Iz 11, 6—9); V. 
Spełnienie się proroctwa.

Fragm ent Iz 11, 1—9 jest trz e c im 1 wielkim  tekstem  m e
sjańskim  proroka Izajasza.2 Rozpoczyna się on zapowiedzią po
tom stwa z rodu króla Dawida (w. 1), następnie opisane są jego 
dary  charyzm atyczne (w. 2) i słuszne rządy, k tóre opierają się 
na sprawiedliwości i ukaraniu  złoczyńców (w. 3—5). Dalej 
przedstaw iony jest sielankowy obraz nowego królestw a, k tó ry  
oznacza powrót do epoki rajskiej (w. 6—9).

I. PRZENOŚNE OKREŚLENIE POTOMKA RODU JESSEGO .
(Iz 11, 1)

„W yrośnie różdżka z pnia Jessego, 
w yp u ści się odrośl z jego k orzenia”.3

Różdżka — po hebrajsku choter — oznacza młody pęd, k tó
ry  kiełkuje na pniu lub ściętym  drzewie. Pień — po h eb ra j
sku geza — może znaczyć też pokolenie. Słowo to odnosi się 
do Jessego — po hebrajsku Jiszaj — który  był ojcem króla 
Dawida (por. 1 Sm 16, 1—22; 17, 12). Owym pniem  jest zatem 
Jesse, a młodym  pędem  jakaś postać królewska. Nie chodzi 
tu  o potomka naturalnego, lecz o potomka dziwnego, i to

1 Pierwsze dwa teksty mesjańskie to: Iz 7, 1—25 i Iz 8, 23b—9, 6.
2 Autentyczność Iz 11, 1—9 została zakwestionowana przez egze

getów niekatolickich np. S. M o w  i n с к e 1, He that Cometh, Oxford 
1956 s. 17. Natomiast wszyscy egzegeci katoliccy są zgodni co do auten
tyczności tego tekstu. Na ten temat zob. L. S t a c h o w i a k ,  Proro
cy — słudzy Słowa,  Katowice 1980 s. 118 n, przypis 19.

3 Teksty Pisma Świętego podaję za Biblią Tysiąclecia, wydanie pier
wsze, Poznań 1965.
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tnie Dawida, ale tego rodu, z którego Dawid pochodzi. K ró
lewski ród Dawida — w skutek rozm aitych kataklizm ów dzie
jowych będzie podobny do ściętego drzewa. Z pnia jego w y
rośnie jednak nowy pęd, to znaczy w ybitny potomek, nowy 
król, k tó ry  odnowi dynastię.4 Paraleln ie do сhoter prorok Iza
jasz nazywa go necer,5 co oznacza odrośl, latorośl, pączek, 
m łody pęd. Odirośl ta  w yrośnie z korzenia. Paralelniiie do ge
za  jest użyte słowo szoresz.

W arto dodać, że Ojcowie Kościoła w  tekście Iz 11, 1 dopa
tryw ali się, oprócz sensu chrystologicznego, także mariologicz
nego. Niewątpliwie odegrała tu  rolę aluzja fonetyczna, gdyż 
w brzm ieniu łacińskim  różdżka =  virga, a panna =  virgo. 
Dlatego też w różdżce Jessego upatryw ano Najświętszą Ma
ry ję  Pannę (częsty tem at w sztuce sakralnej).

II. INWESTYTURA DUCHOWA NOWEGO KRÓLA (Iz 11, 2—За)

2 ,,I spocznie na niej Duch Jahw e, 
duch m ądrości i rozum u,
duch  rad y  i m ęstw a,
duch w iedzy i bo jaźn i Jahw e.

3 U podoba sobie w bojaźni Ja h w e ”.

Inw esty tu ra  duchowa nowego króla przejaw ia się przez 
wzięcie w  posiadanie ducha —■ ruach — Jahw e. W yrażenie 
hebrajskie nacha —  spocznie — wskazuje, że dar ducha nie 
jest przejściowy, ale trw ały .6 Oznacza bowiem perm anentne 
prowadzenie, kierowanie, a więc szczególną moc Bożą do speł
nienia w yjątkow ej roli. Zauważmy, że Duch Jahw e jest potęgą 
Bożą daną osobom przeznaczonym do w ypełnienia nadzw yczaj
nych przedsięwzięć, np.: sędziom, królom, prorokom .7 W om a
w ianym  tekście prorok Izajasz podkreśla, że przyszły król jest 
w  sposób trw ały  przyobleczony pełnią siły niebiańskiej. P o
w oduje ona w nim  cudowne efekty. Dary charyzm atyczne są 
wyliczone w trzech parach.

4 Por. S. V i r g u  l i n ,  Isaia e i suoi continuatori (Saggi di esegesi: 
Is 11, 1—9), w: Introduzione alla Biblia, red. T. B a l l a r i n i ,  Torino 
1971, t. II/2 s. 122.

8 Zachodzi tu podobieństwo i być może etymologiczna łączność tego 
słowa z nazwą Nazaret, rodzinną miejscowością Chrystusa.

8 Por. F. Z o r e 11, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testa
menti, Roma 1968 kol. 508; E. J e n n i ,  nacha, leiten, w: THAT, t. 2 
kol. 53—55.

7 Por. Lb 24, 2; Sdz 6, 34; 11, 29; 13, 25; 1 Sm 16, 3; Iz 42, 1; Za 7, 12.
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Pierw sza para stanowi jakby fundam ent duchowy m onar
chy: ruach chokma ubina  — duch m ądrości i ro zu m u 8. Oby
dw a term iny są synonimami. Mądrość w skazuje na zdolność 
działania w edług danych okoliczności i rozróżnienia jasnego 
poznania sytuacji. Zarówno mądrość, jak  i rozum  są nieod
łącznymi przym iotam i króla, k tó ry  ma troszczyć się o lud, 
dostarczać m u tego co konieczne oraz m usi być spraw iedliw y. 
D ary te są wychw alane u Józefa (Rdz 41, 33) i u Salomona 
(1 K ri 3, 12). M onarcha będzie nowym  ojcem ludu jak Józef 
i pewnym  adm inistratorem  jak Salomon.

Druga para darów: ruach eca ugebura — duch rady  i m ę
stwa. Pierw szy polega na zdolności czynienia projektów, a d ru 
gi na sile do ich realizowania. M onarcha jak dobry dyplom ata 
i doskonały wódz wojskowy m a powodzenie w  swoich planach 
z ludem  i obcymi królam i. P rzym ioty te  w  stopniu najw yż
szym posiadł król Dawid. Król przyszłości będzie w tym  po
dobny do najwyższego m onarchy Izraela.

Trzecia para darów: ruach daat w ejirat Jahwe  — duch w ie
dzy (poznania, um iejętności) i bojaźni Jahw e. Te dwa przy
m ioty odnoszą się do życia religijnego. W arto zauważyć, że 
w nauczaniu proroka Ozeasza (2, 22; 4, 16; 6, 6) poznanie w y
raża stanowisko człowieka wobec Boga, k tóre przejaw ia się 
w  posłuszeństwie i miłości. Natom iast bojaźń Boża, k tó ra  
w starożytnych czasach oznaczała poważny lęk przed teofania- 
mi, w skazuje tu  na stanowisko w iary  wobec Boga. Zatem  
przyszły król będzie m iał ducha głęboko religijnego, będzie 
w ew nętrznie złączony z Bogiem i będzie mógł spełnić ro lę 
pośrednika religijnego jak A braham  (Rdz 20, 1) i  Mojżesz (Wj 
2 0 , 20 ).

Jak  widać z krótkiego omówienia, oryginalny tekst h eb ra j
ski w ym ienia tylko sześć darów Ducha Świętego. Skąd przeto 
uczym y się w  katechizm ie o siedmiu darach? 9 Otóż pierw szy 
stych wiersza 3 brzmi: „Upodoba sobie w bojaźni Jahw e”. 
Tekst hebrajsk i zatem  pow tarza szósty dar z wiersza poprzed
niego. Septuaginta natom iast tłum aczy tę samą „bojaźń Bożą” 
w w. 2 jako „pobożność” — eusebeia, a w w. За fobos Theou~

8 Te dwa przymioty występują razem również w  następujących tek
stach: Iz 10, 13; 29, 24 i Prz 4, 5; 23, 23.

9 Zob. na ten temat S. V i r g u l i n ,  dz. cyt., s. 123; F. L.
M o r i a r t y, Isaia 1—39, w: Grande Commentario Biblico, red. R. E.
B r o w n ,  J. A. F i t  z m a  у er,  R. E. M u r p h y ,  Brescia 1973 s. 352;
A. J a n k o w s k i ,  Duch Dokona/wca, Katowice 1983 s. 14, przypis 3;
B. W o d e c k i ,  Księga Izajasza, w: BP, t. 2 s. 709.
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W ulgata idzie w ślad za Septuagintą i ma odpowiednio w w. 
2 pietas, a w  w. За tim or Dei. Uniknięto w ten  sposób izofonii, 
czyli powtórzenia tego samego wyrazu. Tak tłum acząc o trzy
m ujem y siedem darów  Ducha Świętego. Ojcowie greccy i ła
cińscy mówiąc o takim  rozwiązaniu, widzieli w liczbie siedem 
symbol pełni tych darów. Tak nauczał też św. T o m a s z  z 
A k w i n u 10 i cała scholastyka.

W arto też zauważyć, że w om awianym  tekście odnajdujem y 
paralelę do 1 Sm 16, gdzie jest mowa, że Dawid został n a 
maszczony oliwą przez Sam uela i Duch Jahw e na nim spo
czął. Tekst proroka Izajasza w skazuje na nowego potomka 
(kontynuacja rodu Dawida, ale poza Dawidem) i dlatego musi 
o:n być namaszczony. Izajasz chciiał powiązać tę postać z kró
lem Dawidem i dlatego powiedział o dziw nym  pochodzeniu 
z tego samego rodu, z którego pochodził Dawid.

III. RZĄDY PRZYSZŁEGO KRÓLA (Iz 11, 3b—5)

3b „Nie będzie sądził z pozorów 
3c ni w yrokow ał w edług pogłosek;

4 raczej rozsądzi b iednych  sp raw ied liw ie
i pokornym  w  kraju w yda słu szny wyrok.
Rózgą ust sw oich  uderzy gw ałtow nika, 
tch n ien iem  w arg sw oich uśm ierci bezbożnego.

5 S praw ied liw ość będzie m u pasem  na biodrach, 
a w ierność przepasaniem  lęd źw i”.

Nowy król przyszłości, dzięki pełni darów Ducha Jahw e, 
będzie uzdolniony do rządów spraw iedliw ych i doskonałych. 
Będzie to widoczne we wszystkich dziedzinach rządzenia, choć 
dotyczy przede wszystkim  sprawiedliwości w sądzeniu i trosce 
o ubogich. W w. 3bc sprawowanie sprawiedliwości jest opisane 
w sensie negatyw nym , natom iast w w. 4 w sensie pozytyw 
nym .11 Prorok Izajasz w ystępow ał bardzo często przeciwko 
niesprawiedliwości (por. Iz 1, 20.0 23; 3, 14n; 5, 7. 23). Także 
inmi prorocy byli protektoram i ubogich (por. Am 4, 1; 5, 12). 
Nadejście m onarchii stało się przyczyną wielkich zmian so
cjalnych w Izraelu od X do VII w. przed Chrystusem . Urzęd
nicy królewscy otrzym yw ali wiele przyw ilejów  od króla. Po
tw ierdzają to wykopaliska: mieszkania w  X w. m iały te same

W STh I—II, q. 68, a. 4.
11 Por. S. V i r g u l i n ,  dz. cyt., s. 123.
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wym iary, te  same wygody, a zatem  zapew niały tein sam  po
ziom życia. Natom iast w późnie jszych wiekach kon trast ten  jest 
widoczny: domy bogatych są większe i lepej zbudowanie. W 
czasach przyszłego króla nie będzie już więcej niespraw iedli
wości w  stosunku do biednych, którzy zobaczą w końcu re- 
spektowanie ich pratwa.

H ebrajskie słowo cedeq oznacza to nie tylko spraw iedli
wość, ale całokształt cnót, wszelkie pozytywne wartości du 
chowe, harm onię z praw em .12 Natom iast hebrajskie słowo 
emuna  oznacza wierność, solidarność, stałość; w tym  w ypadku 
trw anie w stanie Przym ierza.13

Przepaska i pas były to elem enty ubrania na starożytnym  
Wschodzie. Była to odzież osobista, przylegająca do ciała. 
Sprawiedliwość i wierność pow inny być bliskie królowi, jak 
ciału jest bliska przepaska i pas.14 Obydwa te przym ioty są 
przypisyw ane samemu Bogu (por. Ps 33, 4n; 36, 6.n; Za 8, 8). 
Ponadto trzeba podkreślić, że sprawiedliwość i wierność łączą 
się zawsze z Przym ierzem .15

IV. POKÓJ POWSZECHNY (Iz 11, 6—9)

0 „W tedy w ilk zam ieszka w raz z barankiem , 
p an te ra  z koźlęciem  razem  leżeć będzie, 
cielę i lew  paść się będą społem  
i m ały  chłopiec będzie je poganiał.

7 K row a i niedźw iedzica przestaw ać będą przyjaźnie, 
M łode ich razem  będą legały.
L ew  też jak  wół będzie .jadał słomę.

8 N iem ow lę igrać będzie na norze kobry,
Dziecko włoży sw ą rękę  do k ry jów ki żmii.

9 Zła czynić nie będą ani zgubnie działać 
Po całej św iętej m ej górze,
bo k ra j się napełn i znajom ością Jahw e 
na k sz ta łt wód, k tó re  p rzepe łn ia ją  m orze” .

12 Por. K. K o c h ,  cdq gemeinschajtstreu  / heilvoll sein, w: THAT, 
t. 2 kol. 507—530; H. S e e b a s s, Giustizia, w: TBNT (tł. wł.), kol. 
799—808.

13 Por. H. W i l d b e r g e r ,  emuna, w: THAT, t. 1 kol. 196—201;
O. M i c h e l ,  Fede, w: TBNT (tł. wł.), kol. 625—637.

14 Por. F. L. Μ о r i a r t y, dz. cyt., s. 352.
15 Na temat Przymierza zob. D. J. M c C a r t h y ,  Old Testament 

Covenant,  Oxford 1973; tenże, Treaty and Covenent (Analecta Biblica), 
Romae2 1978; W. B o u w m e e s t e r ,  L ’alleanza nella Bibbia, Bari 1972.
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W tych wierszach jest opisany pokój powszechny, k tóry  
jest konsekwencją spraw iedliw ych rządów  nowego króla. Sie
lankow y obraz jest złożony z różnych symbolów wziętych ze 
św iata zwierzęcego. Dzikie zwierzęta to: wilk, pantera, lew, 
niedźwiedzica, żmija, natom iast domowe to: baranek, koźlę, 
cielę, krowa. Zw ierzęta są symbolem ludzi i narodów. W k ró 
lestwie m esjańskim  będzie mogło mieszkać razem  w idealnej 
przyjaźni wiele różnych narodów. W form ie poetycko-symbo- 
licznej jest opisany pokój doskonały. K ryje się tu  aluzja do 
pierw otnej harm onii w raju . Będzie to zatem  era nowego przy
m ierza; nowego — domyślnie, bo nie będzie zła, a zapanuje 
pokój, bezpieczeństwo i rajskie w arunk i egzystencji (por. Rdz 
2 ,4nn). Era panowania tego władcy, nowego króla, na tronie 
Dawida będzie e rą  nową. Będzie to nowe królestw o m esjań
skie.16

W iersz 9 jest przez n iektórych egzegetów rozw ażany jako 
d o d a tek :17 nlie kontynuuje myśli poprzedniej ani nie wiąże się 
z następną oraz ma inny rytm . W yrażenie „po całej świętej 
mej górze” mloiżna roizumieć nie tylko w odniesieniu do góry Sy
jon, ale do całej k rainy  górskiej, k tóra charakteryzuje kraj. 
Idea pokoju i dobrobytu jest tu  przedstaw iona w formie ne
gatyw nej, w  niew yrządzaniu zła ani krzyw dy. Elem ent pozy
tyw ny natom iast jest zawsze w poznaniu Jahw e.

V. SPEŁNIENIE SIĘ PROROCTWA

Jeśli chodzi o identyfikację osoby opisywanej w tym  frag 
mencie, to niektórzy przyjm ują, że to jest król Ezechiasz (syn 
Achaza) lub Zorobabel.18 Jest je’dnak wiele argum entów  prze
ciwko takim  identyfikacjom . Na przykład Ezechiasz był p raw 
nym  potomkiem  dynastii jeszcze kw itnącej; jego królestw o nie 
było pokojowe — nie mogło być symbolem pokoju powszech
nego. Identyfikacja natom iast z Zorobabelem wiąże się z kw e
stią autentyczności tekstu , k tó ry  przecież ma dobre argum enty 
za pochodzeniem Izajaszowym. Ponadto Zorobabel nie miał 
ty tu łu  króla (por. Ag 1, 1. 12; Za 4, 6— 10).

16 Zachodzi tu pewne podobieństwo do Ez 34, 25-—31, gdzie jest 
mowa o przymierzu pokoju. Zob. na ten temat R. Rumianek, Bóg Pa
sterzem Izraela według Ezechiela 34, w: „Warszawskie Studia Teolo
giczne” 1 (1983) s. 92—94.

17 Por. np. O. K a i s e r ,  Der Prophet Jesaja, Kap. 1—122 (ATD 17), 
Göttingen 1963 s. 129.

18 Zob. na ten temat S. V i r g u 1 i n, dz. cyt., s. 124 n.
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W ydaje się, że w tekście Iz 11, 1—9 jest zaw arta zapowiedź 
przyjścia idealnego króla, k tó ry  powstanie nie z rodziny rzą 
dzącej, ale z nowej odrośli potomstwa Dawidowego. Prorok od
dala się w ten sposób od epoki, w k tórej żyje i zwraca się ku 
przyszłości. Nowy król będzie m onarchą charyzmatycznym,, 
k tó ry  otrzym a najbardziej potrzebne dary  do rządzenia i w y
pełnienia nadzwyczajnego posłannictwa. Będzie on wyposażo
ny  w dary  właściwe dla kapłana i proroka. Dzięki Duchowi 
Jahw e będzie to w najściślejszym  znaczeniu Pomazaniec, czyli 
Mesjasz. Jego królestw o będzie zbudowane na sprawiedliwoś
ci, i wierności. Uprzywilejowane miejsce zajm ą w nim  ubodzy 
i ueiśnieni. Cechą charakterystyczną tego królestw a będzie po
znanie Boga, co należy rozumieć jako przestrzeganie Bożego 
prawa. P ierw otna harm onia z epoki raju , k tórą człowiek n a ru 
szył, zostanie przywrócona. A co najw ażniejsze, że cały św iąt, 
a nie tylko Izrael, otrzym a zbawienie.

Proroctw o Iz 11, 1—9 trzeba rozpatryw ać w ścisłej łącz
ności z dwoma poprzednimi: Iz 7, 1—25 i 8, 23b— 9, 6. P rorok 
Izajasz zapewne nie zrozum iał w pełni swych przepowiedni. 
Dopiero w  świetle Nowego Testam entu wszystko staje się 
jasne. Widać wyraźnie, że teksty  m esjańskie z księgi proroka 
Izajasza wiążą się z osobą Jezusa Chrystusa. On w ypełnił 
wszystkie nadzieje m esjańskie.19 K ryterium  spełnienia się pro
roctw  jest fak t Jego zm artw ychw stania.

II Virgulto di Iesse (Is 11, 1—9)

S o m m a r i o

Questa pericope è il terzo grande testo messianico di Isaia. Nel v. 1 
si parla metaforicamente dell’annunzio della discendenza davidica d el 
re: come David fu chiamato un tempo  di modo meraviglioso dall’oscura 
famiglia di Iesse alla dignità regale, cosî dallo stesso tronco sorgerà un 
virgulto, cioè un nuovo re, per mezzo del quale la casa sera rigenerata.

33 Zob. na ten temat: J. G i b b s ,  Purpose and Pattern in Matthew’s 
Use of the Title Son of David, w: NTS 10 (1963—4) s. 446—64; R. 
G u n d r y, The Use of the Old Testament in Matthew’s Gospel with  
Special Reference to the Messianic Hope (NT Suppl. 18), 1967; S. E. 
J o h n s o n ,  The Ravidic-Royal Motif in the Gospel, w: JBL 87 (1968)· 
s. 136—150; L. S a b o u r i n ,  The Names and Titles of Jesus, New  
York 1967.
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I w .  2 e За parlano dell’investitura spirituale del nuovo re, che si 
riassume nel posseso dello spirito di Jahve nel modo durato. I doni 
carismatici sono enumerati in tre coppie: sapienza e discernimento, 
consiglio e fortezza, conoscenza e timore. Questo elenco di doni, a cui 
la LXX e la Vg aggiungono la „pietà” al posto del „timore del Signore”, 
due volte ripetuto nel TM, è di ventato il tradizionale elenco di sette 
doni dello Spirito Santo. Nei vv. 3b. 4. 5 viene descritto il governo del 
re futuro. Nei w .  6—9 è descritta la pace universale, conseguenza del 
giusto governo del nuovo re.

Sembra che il testo di Is 11, 1·—9 contiene dell’annunzio della 
venuta del re ideale futuro, che sorge non della famiglia régnante, ma 
da un nuovo polione della discendenza davidica.

R. Rumianek


