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Wstep

Pierwsza encyklika Ojca $wietego Franciszka Lumen fidei poswigcona jest
tematowi wiary, co nalezy laczy¢ zaréwno z trwajacym Rokiem Wiary, oglo-
szonym jeszcze przez papieza Benedykta XVI, jak i z dwiema jego encyklika-
mi poswieconymi mitosci i nadziei. Co wigcej, Ojciec swiety Franciszek nie
ukrywa juz w czesci wstepnej encykliki Swiatlo wiary znaczacego udziatu swo-
jego dostojnego Poprzednika w jej przygotowaniu: ,,Prawie skonczyt on prace
nad pierwszym szkicem encykliki o wierze. Jestem mu za to gleboko wdziecz-
ny i w duchu Chrystusowego braterstwa przejmuje jego cenne dzieto, dodajac
do tekstu kilka przemyslen. Nastepca Piotra, wczoraj, dzis i jutro, jest bowiem
zawsze wezwany do utwierdzania braci w tym niezmierzonym skarbie, jakim
jest wiara, ktérg Bog daje jako $wiatlo na drodze kazdego cztowieka™.

Chciatbym zaproponowac¢ lekture dokumentu Ojca $wigtego Franciszka ze
szczegolnym uwzglednieniem jego odniesien do starozytnych autoréw chrzesci-
janskich. Ich refleksja na temat wiary jest przebogata; niemal u kazdego z nich
znajdujemy, jesli nie cale dziela po$wiecone wierze, to znaczace ich czeéci albo
przynajmniej dluzsze lub krétsze refleksje. Interesowaé nas bedg w sposdb szcze-
gblny nastepujace pytania: do jakich autoréw starozytnego chrzescijanstwa papiez
Franciszek najczesciej sie odwoluje?; jakie ich stwierdzenia wybiera i jak komen-
tuje?; przy jakich tematach teologicznych to czyni?; w czym widzi ich aktualno$¢?

Od sol invictus do Chrystusa, prawdziwego stonica
($w. Justyn i Klemens Aleksandryjski)

Czytajac albo przynajmniej przegladajac encyklike papieza Franciszka,
nie trzeba dlugo czeka¢ na odniesienia do autoréw okresu patrystycznego. Juz
w pierwszych jej zdaniach Ojciec $wiety nawigzuje do pragnienia $wiatla w swie-

! Papiez Franciszek, Lumen fidei (odtad: LF) 7, LEV, Citta del Vaticano 2013.
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cie poganskim i rozwinietym, w zwigzku z tym pragnieniem, kultem boga Ston-
ca, Sol invictus. ,,Cho¢ slonice wstawalo codziennie, wiadomo bylo, ze nie potrafi
swym $wiatlem ogarng¢ calej egzystencji cztowieka. Stonce nie o$wieca bowiem
calej rzeczywistodci; jego promien nie potrafi przenikng¢ w mroki $§mierci, gdzie
ludzkie oko zamyka si¢ na jego swiatlo™.

W starozytnosci kult boga Storica rozwinal si¢ najpierw na Wschodzie, ale
dosy¢ wczesnie zostal przeszczepiony na Zachéd. Cesarze rzymscy troszezyli sie,
w mniejszej lub wigkszej mierze, o jego rozwoj, nawet jesli kult innych bogdw,
zwlaszcza Jowisza, nie byl pomniejszany. Kult boga Stonca rozwijat sie, w wielu
regionach Cesarstwa. paralelnie do kultéw antycznych a kaptani boga Stonica byli
nazywani pontifices Solis; czczono go w sposob szczegolny 25 grudnia®.

Autorzy chrzescijanscy pierwszych wiekow wystapili zdecydowanie przeciw-
ko ugruntowujgcemu sie kultowi boga Stonca. Ojciec $wiety Franciszek przyta-
cza dwa znaczace $wiadectwa, nawigzujac, w szerszym wymiarze, do stosunku
jaki prezentowali chrzescijanie starozytni w odniesieniu do religii Zzydowskiej,
do filozofii greckiej i rzymskiej, do wierzen poganskich.

Pierwsze z nich pochodzi z dziefa $w. Justyna meczennika, zatytulowanego Dialog
z Zydem Tryfonem. Chodzi o krétkie ale bardzo znaczace w tym kontekscie stwierdze-
nie: ,,Nie spotkano nigdy nikogo gotowego umrze¢ za swa wiare w stonce™. W zdaniu
jest wyrazna, cho¢ posrednia, aluzja do meczennikéw chrzedcijanskich, ktorzy, w od-
réznieniu od pogan, oddawali swoje Zycie za wiare w Chrystusa, prawdziwe stonce.

Drugie odniesienie do tekstow patrystycznych dotyczy wlasnie tytutu Chrystusa
jako prawdziwego stonica, ktdrego fundamenty znajdujemy m. in. u Klemensa Alek-
sandryjskiego: ,,Chrzescijanie, $wiadomi jak wielki horyzont otwiera przed nimi
wiara, nazywali Chrystusa prawdziwym stoncem, «ktdrego promienie daja zycie»™.

Zanim przyjrzymy sie blizej tym dwom stwierdzeniom pochodzacym z okresu
patrystycznego, zauwazmy, ze symbolika ,,sfoneczna” w odniesieniu do Mesjasza
jest obecna w sposob wyrazny w Biblii zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu.

Czytamy w Ksiedze Izajasza 30,26: ,Swiatlo storica bedzie siedmiokrotne, jakby $wia-
tlo siedmiu dni - w dniu, gdy Pan opatrzy rany swego ludu i uleczy jego sifice po razach”

Zas$ w Ksiedze Malachiasza 3,20 znajdujemy zapowiedz: ,,A dla was, czczg-
cych moje imie, wzejdzie storice sprawiedliwosci i uzdrowienie w jego skrzy-
dlach”. Te stowa o ,stoncu sprawiedliwosci” umieszczone w koncowej czesci
ostatniej ksiegi Starego Testamentu zostaly odczytane przez chrzescijan jako
zapowiedz prorocka narodzin Jezusa. Nic wigc dziwnego, ze w odniesieniu
do tego wyrazenia, jak czytamy w komentarzu w Biblii Jerozolimskiej, tytul

2 Tamze 1.

3 Zob. J. R. H.,, Sol, w: Dizionario di Antichita Classiche, 2, Oxford, tr. it. Edizioni Paoline,
Roma 1981, s. 1972-1973. Zob. takze G. Sfameni Gasparro, Sole (culto del), w: Nuovo Dizionario
Patristico e di Antichita Cristiane, 3, Marietti, Genova-Milano 2008, kol. 5051: Aureliano (270-
275) ,entrato vittorioso a Emesa, riconobbe nel dio solare della citta il protettore dell'impero, ne
trasferi il culto a Roma in un tempio eretto a spese dello stato w vi istitui un culto ufficiale. Un
collegio sacerdotale fu incaricato del culto e fu istituito un agone quadriennale nel giorno 25 di-
cembre, dies natalis del Sol invictus”.

4121,2, PG 6,758.

* LF 1; zob. Klemens Aleksandryjski, Zacheta zwrdcona do Grekéw 9,9, PG 8,195.
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«Slonce Sprawiedliwosci», odniesiony do Chrystusa, odegral wazna role w for-
mowaniu si¢ liturgii $wigt Bozego Narodzenia i Epifanii®.

Juz w pierwszym rozdziale Ewangelii $w. Lukasza 1,78-79 mamy zdanie:
»Przez nig nawiedzi nas Stonice Wschodzace z wysoka, by zajasnie¢ tym, co
w mroku i cieniu $mierci mieszkajg, aby nasze kroki zwrdci¢ na droge pokoju”
Wyrazenie ,,Storice Wschodzace” (po grecku Anatole), dosl. ,Wschod”, uzywa-
ne jest tutaj wyraznie jako tytut mesjanski.

W drugim rozdziale tej samej Ewangelii (Lk 2,30-32), w stynnym kantyku
Symeona, czytamy: ,,Moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktore§ przygotowat
wobec wszystkich narodéw: $wiatlo na o$wiecenie pogan i chwate ludu Twego,
Izraela”. Ewangelista prezentuje idee uniwersalnego zbawienia, przyniesionego
przez Mesjasza Jezusa: o$wiecenie $wiata poganskiego, ktére z narodu wybrane-
go wzielo poczatek i dopelni si¢ na jego chwale.

Teologiczng symbolike ,,Chrystus — Swiatto $wiata” znajdujemy tez w Ewan-
gelii $w. Jana (1,8-9), w jej stynnym Prologu: ,,Nie byt on swiatloscia, lecz zostal
postany, aby zaswiadczy¢ o $wiatlo$ci. Byta §wiatto§¢ prawdziwa, ktora oswieca
kazdego cztowieka, gdy na $wiat przychodzi”

Pewnym wyrazem omawianej symboliki sa tez Pawlowe stowa z jego Listu
do Efezjan 5,14: ,,Zbudz si¢, o $pigcy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus”.

Mowiac o biblijnych podstawach symboliki ,stonecznej” w odniesieniu
do Chrystusa, nie mozna nie wspomnie¢ o Przemienieniu Paniskim na Gorze
Tabor: ,Tam przemienil si¢ wobec nich: twarz Jego zajasniata jak stonce, odzie-
nie za$ stalo si¢ biale jak $wiatto” (Mt 17,2). W jeszcze wyrazniejszy sposob do-
strzega sie ten temat w kontekscie Zmartwychwstania Panskiego, ktérego co-
dzienny wschod storica moze by¢ traktowany jako metafora.

Wreszcie w Ksiedze Apokalipsy 1,16 Chrystus, objawiajacy si¢ apostolowi,
jest opisany stowami: ,,Jego wyglad - jak stonce, kiedy jasnieje w swej mocy”.

Powr6¢émy teraz, po przytoczeniu odnosnych tekstéw biblijnych, do encykliki Swia-
tlo wiary i zacytowanych juz sformutowan $w. Justyna i Klemensa Aleksandryjskiego.

W Dialogu z Zydem Tryfonem zwraca si¢ uwage na réznice istniejace miedzy
chrzescijaistwem a religig zydowska i, w jakiej$ mierze, poganiskg. Sw. Justyn
prezentuje wywod o charakterze autobiograficznym, ukazujac swoje poszuki-
wania prawdziwej filozofii, ktora znajduje w dzietach prorokéw przynoszacych
prawde otrzymana do Boga, a nie odkryta dzigki osobistym poszukiwaniom.

Wydaje sie, ze chodzi tu o temat bardzo drogi Ojcu $wietemu Franciszkowi,
ktory wielokrotnie podkresla w encyklice, ze wiara jest darem Boga a nie owocem
wlasnych wysitkow; te ostatnie majg swoje znaczenie, ale nie moga wystarczy¢
aby uwierzy¢. Sw. Justyn zachecat do lektury Pisma Swietego z umystem i sercem
otwartym na Boze sugestie, a nie tylko z ograniczaniem sie do suchej interpretacji
poszczegolnych stéw i wyrazen. Przyjmujac znaczenie tradycji prorockiej i wy-
korzystujgc niektdre elementy filozofii greckiej, rozpoczynal swoj wywdd od idei
progresywnego objawiania si¢ Boga, ktére osiaga swoj punkt kulminacyjny w Je-
zusie Chrystusie Logosie’, stanowigcym dla chrzescijan prawdziwe storce.

©S.1343.
7 Zob. M. Rizzi, Gli apologisti: elaborazione teologica in funzione propositiva e polemica, w: E. Dal Co-
volo (a cura di), Storia della teologia, 1. Dalle origini a Bernardo di Chiaravalle, EDB, Roma 1995, s. 57.
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Biorgc pod uwage stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do przeszlosci,
a zwlaszcza tradycji filozoficznej, dostrzega sie znaczny postep w poréwnaniu ze
$w. Justynem. Dla niego jak i dla innych przedstawicieli apologii wczesnochrzesci-
janskiej filozofia starozytna zawierata, w najlepszym przypadku, ziarna wiary. We-
dtug $w. Klemensa natomiast filozofia starozytna dla pogan, podobnie jak Stary
Testament dla Zydow, byly réznymi drogami stopniowego dochodzenia do praw-
dy. W ten sposdb zaréwno poszczegdlne elementy paideia greckiej jak tresci wyra-
zone w Biblii nabraly, jego zdaniem, nowego znaczenia w §wietle chrzescijanstwa.

Wyrazajac tego typu poglady, Klemens odwotywat si¢ czesto do pojecia sym-
bolu. Jego zdaniem, istnieje uniwersalny jezyk ,ukryty’”, to znaczy jezyk symbo-
liczny, zar6wno w wymiarze rzeczywistosci (rzeczy widzialne sg dla wszystkich
symbolem rzeczywistosci niewidzialnych), jak tez w wymiarze samego jezyka
(kazdy wysilek cztowieka mowiacego o rzeczywistosci niewidzialnej musi faczy¢
sie z uzyciem symboli, nawet jesli nie wszystkie wyrazenia jezykowe maja walor
symboliczny)®. W tym kontekscie nalezy odczytywac przytoczone stwierdzenie
Klemensa Aleksandryjskiego, wedle ktorego chrzescijanie nazywali Chrystusa
prawdziwym stonicem, ktérego promienie daja zycie.

Mozna si¢ pyta¢ dlaczego Ojciec $w. Franciszek rozpoczyna swoja pierwsza en-
cyklike wiasnie od tematu $wiatla i storica i dlaczego wtasnie w tych fragmentach
Dokumentu znajdujemy odwolanie si¢ do autorytetu autoréw chrzescijaniskich?

Powodow jest pewnie kilka. Warto wymieni¢ przynajmniej kilka z nich.

Temat zostal niejako podyktowany przez tytul encykliki, czyli Lumen fidei;
wiara zostaje ujeta od razu w jej relacji do $wiatla, rzeczywistosci znanej kazdemu
czlowiekowi. Od $wiatla w sensie fizycznym Papiez przechodzi jednak od razu
do $wiatta w sensie duchowym; tego $wiatla duchowego poszukiwano zaréwno
w epoce starozytnej, poganskiej i chrzescijanskiej, w wiekach sredniowiecznych
i o$wiecenia, jak wreszcie w czasach nowozytnych. Ojciec $wiety analizujac temat
wiary rozumianej jako $wiatto, wchodzi od razu w istote dyskusji ciagle aktualnej
w odniesieniu do cztowieka i jego spojrzenia na transcendencje: ,W nowozytnej
epoce uznano, ze takie $wiatlo moglo wystarczy¢ starozytnym spoleczenstwom,
ale nie jest potrzebne w nowych czasach, kiedy czlowiek stat si¢ dojrzaly, szczyci
si¢ swoim rozumem, pragnie w nowy sposob bada¢ przysztos¢™.

Kontynuujac swoéj wywodd, Ojciec $wiety zauwaza, ze w tym procesie wiara
zostala w koncu skojarzona z ciemnoscia, ,,dlatego pilne staje si¢ odzyskanie
$wiatla, ktdre jest wlasciwa cecha wiary, bo kiedy gasnie jej ptomien, wszystkie
inne $wiatta tracg w koncu swoj blask. Swiatlo wiary ma bowiem szczegélny
charakter, poniewaz jest zdolne o$wieci¢ cale zycie czlowieka™. Wydaje sie,
ze 6w uniwersalny charakter wiary, ktéra potrafi swym $wiatlem ogarna¢ calg
egzystencje cztowieka, jest szczegolnie bliski Ojcu $wietemu; to dla jego uza-
sadnienia papiez Franciszek widzi potrzeb¢ odwolywania si¢ do autoréw patry-
stycznych i polemiki, w jakiej brali oni udzial, juz od poczatku chrzescijanstwa.

Przyjrzyjmy si¢ teraz innym watkom encykliki z odno$nymi argumentami
patrystycznymi.

8 Zob. M. Rizzi, La scuola alessandrina: da Clemente a Origene, w: E. Dal Covolo, jw., s. 94.
°LF 2.
19 Tamze 4.
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Wiara i poszukiwanie Boga ($w. Ireneusz)

W numerze 35 encykliki papiez Franciszek wprowadza znamienne rozrdz-
nienie na ludzi ktorzy wierzg i ciagle poszukujg i na tych, ktdrzy, chociaz nie
wierzg, pragng wierzyc¢ i szukaja.

Charakteryzujac pierwszych, Ojciec $wiety odwoluje sie do argumentacji biblij-
nej, najpierw Starego pozniej Nowego Testamentu. ,,List do Hebrajczykéw mowi
o $wiadectwie sprawiedliwych, ktorzy przed Przymierzem z Abrahamem juz z wiarg
szukali Boga. O Henochu mowi sie, ze «otrzymat $wiadectwo, iz podobal si¢ Bogu»
(Hbr 11,5), co jest niemozliwe bez wiary, poniewaz «przystepujacy [...] do Boga,
musi uwierzy¢, ze [Bog] jest i ze wynagradza tych, ktorzy Go szukaja» (Hbr 11,6) ™.

Jeszcze wyrazniejszy obraz tego poszukiwania znajdujemy w Ewangelii, kto-
ra opowiada o Medrcach prowadzonych przez gwiazde az do Betlejem (zob.
Mt 2,1-12): ,,Im $wiatlo Boze ukazalo si¢ jako szlak, jako gwiazda, ktéra prze-
wodzi na drodze prowadzacej do odkry¢. Gwiazda méwi wiec o cierpliwosci
Boga wobec naszych oczu, ktére muszg si¢ przyzwyczai¢ do Jego blasku. Czlo-
wiek pobozny jest w drodze i musi by¢ gotéw pozwoli¢ sie prowadzi¢, wyj$é
poza siebie, by odnalez¢ Boga, ktéry zawsze zdumiewa™ .

Czlowiek wierzacy jest ciagle w drodze, co $wiadczy o dynamicznym cha-
rakterze wiary chrzedcijanskiej, o pewnym procesie, ktory ciagle jest w akcie:
»len szacunek Boga dla oczu czltowieka pokazuje nam, ze gdy cztowiek zbli-
za si¢ do Niego, ludzkie swiatlo nie ginie w jasniejagcym bezmiarze Boga, jak
gwiazda gasnaca o $wicie, ale staje si¢ tym bardziej jasne, im bardziej zbliza
sie do pierwotnego ognia, jak zwierciadlo odbijajace blask™?. Ze stwierdzenia
wynika, ze wiara jest zblizaniem sie do Boga, zrédta prawdziwego Swiatta; dzie-
ki temu zblizaniu sie rowniez $wiatto ludzkie staje si¢ jasniejsze, bo jest coraz
blizej podstawowego Swiatla: dostrzega tu sie idee upodabniania sie czlowieka
do Boga w miare jak postepuje w wierze.

W tym samym paragrafie encykliki Ojciec swiety wychodzac z zalozenia, ze
wiara jest podobna do drogi, stwierdza: ,,Dotyczy ona réwniez zycia ludzi, ktérzy
chociaz nie wierza, pragng wierzy¢ i nie przestaja szuka¢. W takiej mierze, w jakiej
sie otwieraja szczerym sercem na milo$¢ i wyruszaja w droge z tym $wiatlem, kto-
re potrafig dostrzec, juz zyja — nie wiedzac o tym — na drodze ku wierze™.

Po tych stowach, dotyczacych wiary i poszukiwania Boga, pojawia sie swia-
dectwo $w. Ireneusza z Lyonu, ktdéry ,opowiada, ze Abraham, zanim ustyszal
glos Boga, juz Go poszukiwal «w zarliwym pragnieniu swego serca» i «prze-
mierzal caly $wiat, pytajac sie, gdzie jest Bog», az wreszcie «Bég zlitowal sie
nad tym, ktéry szukat Go sam w milczeniu»”".

" Tamze 35. Zob. odno$ny komentarz w Biblii Jerozolimskiej, s. 1696: ,Wiara konieczna do zba-
wienia ma podwdjny przedmiot: istnienie jedynego Boga osobowego ze swej natury niewidzial-
nego, oraz Jego wynagradzajacej Opatrznoéci, fundamentu z nadziejg oczekiwanego szczescia,
poniewaz Bog winien udzieli¢ sprawiedliwej zaptaty za wysiltki podejmowane w szukaniu Go”

2 LF 35.

* Tamze.

4 Tamze.

15 Tamze; zob. Sw. Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej 24, SC 406, s. 116.
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Jest w tekscie biskupa Lyonu nawigzanie do historii Abrahama, jeszcze z jego
okresu przed uslyszeniem glosu Boga, czyli przed tym zanim stal si¢ wierzacy. Juz
wtedy Abraham poszukiwal Boga w pragnieniu swego serca i pytal sie, gdzie jest
Bog. Bog zlitowal si¢ nad tym, ktéry Go szukal. Ze stéw wynika, ze taska otrzyma-
na przez Abrahama, byl przez niego, przynajmniej w jakiej$ mierze, ,wyproszona”

Przytoczmy, wykraczajac poza tekst encykliki, cale odnosne zdanie $w. Ire-
neusza: ,Spotyka si¢ Abrahama szukajacego Boga, ktory go sobie upatrzyl zgod-
nie z blogostawienstwem danym jego przodkowi. Poniewaz za$ wedle gotowosci
i zarliwosci swojej duszy przemierzal caly $wiat, pytajac si¢ gdzie jest Bog, ale
nie byl w stanie Go znalez¢, Bog zlitowal sie nad tym, ktory szukal Go sam w ci-
szy, i objawil si¢ Abrahamowi i dat si¢ poznac przez Stowo jak przez promien
$wiatla™. Biskupowi Lyonu bardzo zalezy na podkresleniu wysitku Abrahama
i jego determinacji w poszukiwaniu Boga; zgodnie z pragnieniem, ktore odczu-
wal w swoim sercu, wytrwale przemieszczal si¢ z miejsca na miejsce.

Nawiazujgc do historii Abrahama i komentarza $w. Ireneusza, Ojciec swiety
konkluduje: ,,Kto rusza w droge, by czyni¢ dobro, juz zbliza si¢ do Boga, juz
jest wspierany Jego pomoca, poniewaz to wlasnie sita Bozego $wiatla owieca
nasze oczy, gdy zmierzamy ku petni milosci”"’. Jest tu zacheta Autora encykliki
do wszystkich niewierzacych ale otwartych na transcendencje¢ i dobro; kto kie-
ruje si¢ dobrem w swoim postepowaniu, jest na wlasciwej drodze do Bozego
$wiatla; ono mu juz wskazuje wlasciwy kierunek.

Do autorytetu $w. Ireneusza Ojciec $wigty powraca w czgsci encykliki zaty-
tulowanej ,,Jednos$c¢ i spojnos¢ wiary”, obejmujacej numery od 47 do 49. Swdj
wywdd na ten temat papiez Franciszek rozpoczyna od zdania $w. Pawla: ,,Jedno
jest Cialo i jeden Duch, (...) jedna wiara” (Ef 4,4-5). Odpowiadajac na pytanie
o sekret tej jednosci, Ojciec $wiety zwraca uwage przede wszystkim na fakt, ze
wiara jest jedna ,,ze wzgledu na jednos¢ Boga, ktérego zna i wyznaje. Wszystkie
prawdy wiary odnosza sie do Niego, s3 drogami do poznania Jego istoty i Jego
dziatania™®. Po tym pierwszym zasadniczym argumencie podany jest drugi,
chrystologiczny: ,Wiara jest jedna, bo odnosi si¢ do jednego Pana, do zycia Je-
zusa, do Jego konkretnej historii, ktérg dzieli z nami™".

Nastepuje teraz dluzsze wyjasnienie oparte gléwnie na odwolaniu sie do dok-
tryny $w. Ireneusza z Lyonu, skierowanej przeciwko gnostykom. ,Twierdzili oni,
ze istnieja dwa rodzaje wiary: wiara prymitywna, wiara ludzi prostych, niedo-

16 Sw. Treneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej 24, SC 406, s. 116: Abraham invenitur quoniam
quaerit (eum qui) ex benedictione avi sui debitus et pertinens erat ei Deum. Quoniam autem se-
cundum promptitudinem sollicitudinis animae suae per omnem circumibat mundum, scrutans ubi
sit Deus, et impotens erat et deficiebat ab inventione, miserans Deus eius qui solus tacito quaerebat
eum, adparuit Abrahae, per Verbum sicut per radium notum faciens seipsum (tl. wlasne).

7 LF 35.

'8 Tamze 47; zob. C. Buzzetti, Lettera agli Efesini, w: AA. VV,, Le Lettere di Paolo, Genova 19962,
s. 154: ,,La formula trinitaria viene allargata dal riferimento ad aspetti pitt immediatamente perce-
pibili: unica la chiesa (il corpo); unica la speranza verso la quale si cammina; unica la fede e uguali
per tutti i segni sacramentali. Cunita pratica, visibile e quotidiana dei cristiani ha la sua esigenza
e la sua radice nell'unita stessa di Dio, padre di tutti”

9 LF 47.
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skonala, pozostajaca na poziomie ciata Chrystusa i kontemplacji Jego tajemnic;
i wiara innego rodzaju, glebsza i doskonata, wiara prawdziwa, zastrzezona dla
waskiego kregu wtajemniczonych, ktdra dzieki intelektowi wznosita sie¢ ponad
cialo Jezusa, ku tajemnicom nieznanego Bostwa’*.

Ojciec $wiety zauwaza, ze nauka o réznych wiarach nie jest tylko faktem
historycznym, ale ma swoich zwolennikéw i przedstawicieli réwniez w naszych
czasach. Mozna przypuszczad, ze chodzi tu miedzy innymi o rézne teorie, ktore
wyrdzniajg rézne poziomy czy formy wiary w zalezno$ci, na przyklad, od zdol-
nodci intelektualnych wierzacego czy pragnacego wierzy¢. Przeciwko takiemu
stanowisku wystepuje $w. Ireneusz, ktory ,,potwierdza, ze wiara jest jedna, po-
niewaz dotyka zawsze konkretnego faktu Wcielenia, nie odrywajac si¢ nigdy
od ciafa i historii Chrystusa, skoro Bég w nich chcial si¢ w niej w pelni objawic.
Dlatego nie ma réznicy w wierze miedzy «tym, ktory potrafi méwic o niej dtu-
zej» 1 «tym, ktéry mowi o niej niewiele», miedzy tym, ktory jest wyzszy i tym
mniej zdolnym: ani pierwszy nie moze jej poszerzy¢, ani drugi pomniejszy¢™.

Jako pewne wyjasnienie uzupelniajace, mozna doda¢ do wywodu Ojca
Swietego wymowny przyktad $wietych. Wielu spo$réd nich nie odznaczalo sie
szczegolnymi zdolnosciami intelektualnymi czy zdobytymi tytulami naukowy-
mi, a s3 autorami pism, ktére do dzisiaj inspirujg teologéw i znawcodw zycia
wewnetrznego. Wystarczy wspomniec¢ §w. siostre Faustyne Kowalska i jej Dzien-
niczek, w ktorym zawarte sg teksty o rzadko spotykanej glebokosci np. w odnie-
sieniu do Tréjcy Swiete;j.

Dialog miedzy wiarg a rozumem ($w. Augustyn)

W encyKklice o wierze nie moglo zabrakna¢ tematu jej relacji do rozumu i odwrotnie,
jak tez odno$nego odwolania si¢ do doswiadczenia, nauki i autorytetu $w. Augustyna.

»W zyciu $w. Augustyna znajdujemy znaczacy przyklad tej drogi, na ktorej
poszukiwanie rozumu, z jego pragnieniem prawdy i jasnosci, zostato wlaczone
w horyzont wiary, dzigki ktérej zyskalo nowe zrozumienie”. To rozpoczynaja-
ce paragraf 33 encykliki zdanie wyraza my$l Ojca $wigtego o wzajemnym uzu-
pelnianiu sie rozumu i wiary na drodze dochodzenia do prawdy.

Biorac pod uwage konkretny przyklad $w. Augustyna, papiez Franciszek méwi
o poszukiwaniu prawdy przez biskupa Ippony na drodze rozumu i wyréznia kilka
jego etapow. ,,Z jednej strony przyjmuje on grecka filozofi¢ $wiatla, ktora kladzie na-

2 LF47.

2l Tamze; zob. Sw. Ireneusz z Lyonu, Zdemaskowanie falszywej gnozy 1,10,2, SC 264, s. 160.

22 LF 33. Warto doda¢ w tym miejscu, Ze zycie, dzielo i refleksja $w. Augustyna, dotyczaca roznych aspek-
tow wiary, byly bliskie rowniez papiezowi Benedyktowi XVI, bezposredniemu poprzednikowi papieza
Franciszka. W czasie jednej z Audiencji srodowych powiedziat on: ,, Anch’io sono legato in modo speciale
ad alcune figure di Santi: oltre a san Giuseppe e san Benedetto dei quali porto il nome, c¢ santAgostino,
che ho avuto il grande dono di conoscere, per cosi dire, da vicino, attraverso lo studio e la preghiera e che
¢ diventato un «buon compagno di viaggio» nella mia vita e nel mio ministero. (...) SantAgostino ¢ un
uomo che non ha mai vissuto con superficialita; la sete, la ricerca inquieta e costante della Verita ¢ una
delle caratteristiche di fondo della sua esistenza”; Audiencja generalna (25 sierpnia 2010), ,LOsservatore
Romano” (26 agosto 2010), s. 1.
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cisk na widzenie. Dzigki spotkaniu z neoplatonizmem poznal paradygmat swiatta
zstepujacego z wysoka, by oswieci¢ rzeczy, i przez to bedacego symbolem Boga™>.

Ojciec $wiety nie przytacza szczeg6low z zycia §w. Augustyna i jego poczat-
kowej fascynacji neoplatonizmem. Warto zatem w tym miejscu, jako pewne
wyjasnienie, odwola¢ si¢ do stéw samego biskupa Ippony, ktdry juz z pewnej
perspektywy czasowej sam wspomina i analizuje ten etap swoich poszukiwan.

Sw. Augustyn opowiada w Wyznaniach o tym jak pewien jego znajomy dat
mu do przeczytania niektdre ksigzki neoplatonikow. Jego zamiar byt zupelnie
inny, ale $w. Augustyn w miare jak czytal te dziefa, zaczal zastanawiac¢ sie, dla-
czego neoplatonicy tak czesto méwia o odwiecznym Slowie, a pomijaja to, czego
dokonato Ono od momentu Wcielenia. Szybko zorientowal sig, ze poprzestajac
na dzietach neoplatonikdéw, niewiele si¢ dowie o Zyciu ziemskim Chrystusa, Jego
mece, $mierci i zmartwychwstaniu, a przeciez teraz wlasnie to najbardziej go
pociggato. Czytat wiec Nowy Testament i tatwo dostrzegat jak cate Pismo Swiete
ukazuje jedno wielkie dzielo tego samego Boga, ale réwnocze$nie tez i ludzkie
niewierno$ci. Wystarczy wspomnie¢ zlotego cielca, jakiego Izraelici sobie spo-
rzadzili w czasie nieobecnosci Mojzesza:

~Wpatrzylem si¢ w zloto, ktére z Twojej woli lud Twdj wywidzt z Egiptu; bo
Twoim ono bylo, gdziekolwiek si¢ znajdowalo*’. Powiedziale$ tez Atenczykom
przez usta Twego apostota, ze w Tobie zyjemy, poruszamy sie i jestesmy, jak to
réwniez niektdrzy z nich mowili. A wlasnie stamtad pochodzity owe ksigzki,
ktore czytalem. Lecz nie pochylitem sie ku bozkom egipskim, ktérym skfadali
w ofierze Twoje zloto ci, co przemienili prawde Boza w klamstwo, oddajac cze$¢
i stuzac raczej stworzeniu niz Stworcy. Te ksigzki zachecaly mnie, abym wrocit
do samego siebie. Zaczalem wigc wchodzi¢ w glebie mej istoty za Twoim prze-
wodnictwem. Moglem w nig wnika¢, poniewaz Ty mnie wspomagate$™.

Czytanie dziel neoplatonikéw i doglebna analiza ich mysli zachecita $w. Augusty-
na do refleksji nad samym soba dokonywanej pod kierunkiem $wiatta pochodzacego
od samego Boga i oswiecajacego cala rzeczywistos¢. Pomagata mu w tym lektura Pisma
Swietego ukazujacego dobro¢ Boga, objawiajacy sie przede wszystkim w dziele Jezusa
Chrystusa. Biskup zglebial w ten sposob boska transcendencje i odkrywal, ze wszystkie
rzeczy majg swoja przejrzystos¢, a zatem mogg odzwierciedla¢ dobro¢ Boga®.

To z kolei zaczgto mu pomagac uwalniac si¢ od manicheizmu, ,,w ktérym tkwit
wezesniej i pod ktérego wptywem myslal, ze zlo i dobro nieustannie z sobg wal-
cz3, mieszajac si¢ i rozmazujac bez wyraznych granic. Zrozumienie, ze Bog jest
$wiatlem, nadato jego zyciu nowy kierunek, zdolnos¢ rozpoznania zta, ktérego sie

dopuscit, i zwrocenia si¢ ku dobru™.

» LF 33.

2 Zob. C. Carena, NBA 1, Citta Nuova Editrice, Roma 1965, s. 199, ktdry w nastepujacy sposob
objasnia cytowany fragment §w. Augustyna: ,,Esistono nelle dottrine pagane elementi e precetti di
verita, dunque divini, che il fedele, nel momento in cui le abbandona, deve portar via con sé per
metterli a frutto nel regno della salvezza, ove sta per entrare: come gli ebrei sul punto di lasciare
I'Egitto per muovere verso la terra promessa ne asportarono, su comando di Dio e in attuazione
del suo disegno, il vasellame prezioso”.

25 Sw. Augustyn, Wyznania 7,9-10, tt. S. Kubiak, Znak, Krakéw 2001, s. 180.

% Zob. LF 33.

¥ Tamze.
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Warto w tym miejscu poda¢ znowu kilka wyjasnien dotyczacych zyciowej
drogi $w. Augustyna, jego poszukiwania prawdy i przylgniecia, przynajmniej
w jakiej$ mierze, do manichejczykow. Trzeba zatem wrdci¢ do czasu, kiedy $w.
Augustyn czytal po raz pierwszy Pismo Swiete i nie przezyt wtedy ani glebo-
kich wzruszen ani intelektualnych oswiecen. W jego sercu pozostawata pust-
ka, ktdra staral si¢ w jakis sposob zapelni¢. Poszukujac nadal madrosci, zwrocit
sie w kierunku szybko rozprzestrzeniajacej si¢ wowczas sekty manichejczykow.
Przystuchiwat si¢ im juz wczesniej, teraz uznat ich za wiarygodnych i przystapit
do nich. Po latach tak wspominat ten okres swojego zycia:

»Ciagle méwili: «Prawda! Prawdal» Uparcie to wokdt mnie moéwili; a nie
byto w nich zadnej prawdy. Rozprawiali falszywie nie tylko o Tobie, ktdrys
jest sama Prawda, lecz takze o zywiolach $wiata, ktore stworzyles. A przeciez
w tej dziedzinie zagadnien powinienem byt nawet filozoféw moéwiacych prawde
przekroczy¢ ze wzgledu na mitos¢ do Ciebie, dobry méj Ojcze, Panie najwyzszy,
ktorys pieknoscia jest wszystkich rzeczy pieknych”.

Jak to sie stato, ze mlody, zdolny cztowiek moégl da¢ sie oczarowac teoriami,
ktore w przyszloéci bedzie tak wyraznie krytykowal?

Sw. Augustyn uwierzyt manichejczykom, ze doprowadza go do poznania praw-
dy, a przez to — do osiagnigcia prawdziwego szczescia; tego przeciez bardzo pra-
gnal. Przyciagnely go tez manichejskie obietnice dojécia do szczescia na drodze
rozumu, a nie wiary. On, ktory juz od pewnego czasu opowiadal si¢ za racjona-
lizmem we filozoficznych poszukiwaniach, chetnie przyjat tego typu propozycje.

Ponadto manichejczycy glosili, ze to oni sa prawdziwymi, duchowymi
uczniami Chrystusa, ktérzy uwolnili sie od wielu rzekomych sprzecznosci opi-
sanych w Starym Testamencie. Sw. Augustyn wierzyl, ze oddalajac sie od Ko-
$ciola katolickiego, nie oddala si¢ od samego Chrystusa.

Proponowali oni rozwigzanie problemu cierpienia, przyjmujac istnienie
dwdch odwiecznych zasad, dobra i zta, bedacych w cigglym konflikcie miedzy
sobg. Autor Wyznan, ktdry od poczatku swoich poszukiwan filozoficznych sta-
wial pytanie: skad pochodzi zlo?, przyjat to - jak mu si¢ wtedy wydawato - pro-
ste i logiczne wyttumaczenie®.

Ojciec $wiety, po wyjasnieniach dotyczacych kontaktow $w. Augustyna z neo-
platoniczykami i manichejczykami, analizuje nastepnie sam moment jego do-
chodzenia do wiary, odwolujac si¢ do jego osobistych stwierdzen w najbardziej
doniostych dzietach, czyli Wyznaniach, O Tréjcy Swigtej oraz O Paristwie Bozym.

Sprawa, ktora interesuje Ojca $wietego w sposob szczegolny, jest wzajemne
uzupelnianie si¢, réwniez w przypadku sw. Augustyna, widzenia Boga i stucha-
nia Boga. Jest to temat, ktory przewija sie zreszta w wielu zdaniach encykliki
i stanowi jeden z jej watkow centralnych.

Papiez Franciszek zauwaza zatem: ,,Decydujacym momentem na jego dro-
dze wiary nie bylo widzenie Boga, poza tym $wiatem, ale raczej stuchanie, gdy
w ogrodzie uslyszal glos, ktory mowil: «Wez i czytaj»; wzial on do reki tom Listow

28 Sy, Augustyn, Wyznania 3,6, tl. Z. Kubiak, s. 72.

¥ Zob. A. Trape, Introduzione, w: NBA 1, jw., s. XLV: ,,La soluzione del problema del male costituiva
il cardine dell'insegnamento manicheo; una soluzione dualista che ammetteva due Principi eterni ed
opposti. Agostino, che gia sentiva acutamente questo problema, trovo nella soluzione manichea una
risposta facile e comoda dell'angosciosa, insistente domanda: quale ¢ lorigine del male?”.
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$w. Pawla i zatrzymal si¢ przy rozdziale 13 Listu do Rzymian. Tak pojawi sie oso-
bowy Bég Biblii, ktéry potrafi méwic¢ do czlowieka i zy¢ z nim oraz towarzyszy¢
mu w drodze poprzez dzieje, objawiajac si¢ podczas stuchania i odpowiedzi™.

Po stynnej scenie w ogrodzie, §w. Augustyn zaczat czytaé Pismo Swiete w zu-
pelnie inny niz dotychczasowy sposéb, spotykajac, jak to ujmuje Ojciec $wiety,
»0sobowego Boga Biblii”. Tenze Bog charakteryzuje si¢ pewnymi przymiotami,
sposrod ktorych trzy odgrywaja szczegdlne znaczenie: przemawia do cztowie-
ka, wedruje z nim oraz mu towarzyszy. Wszystko za$ to dokonuje si¢ w dialogu
miedzy Bogiem i cztowiekiem, w stuchaniu i w moéwieniu.

Jednakze w doswiadczeniu $w. Augustyna nie zabraklo, zdaniem papieza Fran-
ciszka, obok stuchania i méwienia, §wiatta i widzenia: ,,Polaczyt on obie perspekty-
wy, kierujac sie zawsze objawieniem milosci Boga w Jezusie. Wypracowat filozofie
swiatla, ktdora przejmuje wlasciwg sfowu wzajemnos¢ i dopuszcza wolnos¢ patrze-
nia w kierunku $wiatfa. I tak jak na stowo pada wolna odpowiedz, podobnie swiatlo
znajduje jako odpowiedz obraz, ktory je odbija. Laczac stuchanie z widzeniem, $w.
Augustyn moze zatem mowic o «stowie jasniejacym we wnetrzu czlowieka»™'.

Stowa i doswiadczenie $w. Augustyna, jego skomplikowana droga do Prawdy,
wnikliwe dociekania dotyczace relacji wiary i rozumu, pozwalajg Ojcu $wigtemu
na konkluzje, ktéra moze by¢ cenng wskazéwka dla wszystkich poszukujacych
w naszych czasach. Papiez bowiem stwierdza, ze wiara wywiera dobroczynny
wplyw na spojrzenie nauki i dodaje: ,,Zaprasza ona uczonego, by pozostal otwarty
na rzeczywisto$¢ z calym jej niewyczerpanym bogactwem. Wiara pobudza zmyst
krytyczny, poniewaz nie pozwala, by badania zadowalaly si¢ swymi formutami,
i pomaga im zrozumie¢, Ze natura jest zawsze wieksza. Zachgcajac do zdumienia
wobec tajemnicy stworzenia, wiara poszerza horyzonty rozumu, by lepiej oswie-

ci¢ $wiat odstaniajacy si¢ przed badaniami naukowymi™

Swiatlo dla zycia w spoleczenstwie (Orygenes)

W koricowej czesci encykliki Ojciec Swiety Franciszek méwi o wierze w kontek-
$cie spotecznym ukazujac jej wartodci dla czlowieka zyjacego i dziatajacego w okre-
$lonej wspdlnocie. Mamy zatem najpierw pewien watek historyczny ze szczegdélnym
uwzglednieniem modernizmu: ,W «modernizmie» starano si¢ budowa¢ powszech-
ne braterstwo miedzy ludzmi, przyjmujac za podstawe ich réwnos¢. Stopniowo jed-
nak rozumieli$my, ze wspomniane braterstwo, pozbawione odniesienia do wspol-
nego Ojca jako swego ostatecznego fundamentu, nie potrafi si¢ ostac™.

Braterstwo jest niezwykle szlachetng idea, gtoszong przez wielu przywodcow
religijnych i politycznych, ale nie tatwa do realizacji; do jego budowy nie wy-
starczy gloszenie hasta, wedle ktorego wszyscy ludzie sg réwni, tak jak to prébo-
wano czyni¢ w epoce modernizmu. Zdaniem papieza Franciszka, brakiem tego
kierunku bylo to, ze nie mial odniesienia do wspolnego Ojca jako ostatecznego
fundamentu, a to w braterstwie (jak wskazuje sama nazwa) jest nieodzowne.

30 LF 33; zob. Sw. Augustyn, Wyznania 8,12, tl. Z. Kubiak, s. 220.

3ULF 33; zob. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej 15,11,20: “Verbum quo intus lucet”.
2 LF 34.

* Tamze 54.
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Trzeba zatem wroci¢ do prawdziwego zrdodia braterstwa, czyli wiary we
wspoélnego Ojca, Boga wszechmogacego. Jej historia byla od poczatku historig
braterstwa, cho¢ nie zabraklo réznego rodzaju konfliktow. ,,Bég wzywa Abraha-
ma, by wyszed! z rodzinnej ziemi, i obiecuje mu, ze uczyni z niego jeden wielki
nardd, wielki lud, ktéry otrzyma blogostawienstwo (zob. Rdz 12,1-3) ™.

Rozwijajac watek spoteczny wiary, Ojciec Swiety zauwaza, ze ,Wiara uczy nas do-
strzegad, ze w kazdym czlowieku jest blogostawienstwo dla mnie, ze §wiatto oblicza
Bozego oswieca mnie przez oblicze brata. (...) Dzigki wierze pojelismy niepowta-
rzalng godnos¢ kazdej osoby, ktdra nie byta tak oczywista w starozytnym swiecie™.

Ojciec $wiety wplata zatem do encykliki ciagle aktualny temat godnosci oso-
by ludzkiej, w rozmaity sposdb dzisiaj postrzeganej, i pragnie ukaza¢ jak wiara
przyczyniala sie i przyczynia sie do dzisiaj do jej poglebienia. To wlasnie w tym
miejscu znajdujemy odniesienie do dziet Orygenesa, ktory referuje poglady po-
ganskiego autora: ,W drugim wieku poganin Celsus zarzucal chrzescijanom to,
co wydawalo mu sie iluzjg i oszustwem: sadzenie, ze Bog stworzyl $wiat dla
czlowieka, stawiajac go na szczycie calego kosmosu. Pytal zatem: «Dlaczego
twierdzisz, ze (...) trawy (...) rosng w wiekszym stopniu dla ludzi niz dla dzi-
kich zwierzat pozbawionych rozumu»? 3,

Celsus jest autorem pierwszej systematycznie uporzadkowanej polemiki
z chrzescijanstwem, zawartej gtéwnie w dziele Stowo prawdy. Dzialal w drugiej
potowie II w. wystepujac przeciwko chrzescijanom jako grek i jako platonik.
Znal dobrze poglady zaréwno gnostykéw jak i tzw. ,Wielkiego Kosciola”. Jego
stwierdzenia zostaly pdzniej wykorzystane przez neoplatonikéw wystepujacych
przeciwko religii chrzescijanskiej.

Przytoczone zdanie wyraza protest Celsusa przeciwko zbytniemu, jego zda-
niem, wynoszeniu czlowieka nad pozostate elementy i istoty stworzonego przez
Boga $wiata. Poganski filozof pytal w sposdb bardzo konkretny: ,,Jesliby kto pa-
trzyl z nieba na ziemie, czy méglby zauwazy¢, Ze nasze czyny réznig sie w czym-
kolwiek od czynnos$ci mréwek i pszczol? . Poglady Celsusa byly wykorzysty-
wane na rozmaity sposéb w historii mysli ludzkiej przeciwko chrzescijanstwu.

Nawigzujac do nich Ojciec $wigty przestrzega przed dwoma niebezpieczenstwa-
mi. Czlowiek moze straci¢ swoje uprzywilejowane miejsce we wszechswiecie, zgu-
bi¢ si¢ w naturze i, co gorsze, zrezygnowac z wlasnej odpowiedzialnosci moralne;.
Grozi mu tez inne, przeciwne niebezpieczenstwo: rosci¢ sobie pretensje do tego by
by¢ absolutnym wtadcg i przypisywac sobie wladze¢ manipulacji bez ograniczen®.

* Tamze.

* Tamze.

% Tamze; zob. Orygenes, Przeciw Celsusowi 4,75, SC 136, s. 372. Warto doda¢, ze do tego samego dzie-
fa Orygenesa odwolywat si¢ tez Jan Pawel I w encyklice Fides et ratio. Zob. W. Turek, Fides et ratio:
esemplificazioni patristiche del dialogo (Tertulliano e Origene), w: M. Mantovani - S. Thuruthiyil - M.
Toso (a cura di), Fede e ragione. Opposizione, composizione? (= Biblioteca di Scienze Religiose 148),
Roma 1999, s. 55: ,,Origene cerca anzitutto di dimostrare che cé una differenza essenziale tra i cristiani
e i pagani per quanto riguarda l'atteggiamento verso il mondo e il concetto di vita umana”

%7 LF 54; zob. Orygenes, Przeciw Celsusowi 4,85, SC 136, s. 394.

8 Zob. LF 54.
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Wiasciwie pojmowana i przezywana wiara w Boga pozwala czlowiekowi
na odnalezienie swojego wlasciwego miejsca w hierarchii stworzen, odrzucajac
jedno i drugie niebezpieczenstwo. Nie tylko jednak, bo w rzeczywistosci wia-
ra pomaga kazdemu cztowiekowi rozwina¢ wiasciwe relacje z innymi ludzmi
tworzacymi spolecznos¢. ,Wiara o$wieca zycie spoteczne. Ona zawiera tworcze
swiatto dla kazdej nowej chwili historii, poniewaz odnosi wszystkie wydarzenia
doich poczatku i ukazuje przeznaczenie wszystkiego w Ojcu, ktéry nas kocha™.

Zakonczenie

Encyklika Lumen fidei zachgca do odkrycia $wiatla, ,ktore jest wlasciwg cecha
wiary, bo kiedy gasnie jej plomien, wszystkie inne §wiatla tracg w koncu swdj bla-
sk™. Ojciec $wiety podkresla, ze swiatlo wiary ma szczegdlny charakter, bo jest
zdolne o$wieci¢ cale zycie czlowieka. Ten motyw towarzyszy Autorowi dokumen-
tu w wielu jego czesciach; odnosi sie wrazenie jakby Papiez chcial zaproponowac
wspolczesnemu czlowiekowi, ktory przyzwyczajony jest do bardzo fragmenta-
rycznego spojrzenia na $wiat, podjecie bardziej szerszego ujecia rzeczywistosci.
Aby osiagna¢ ten cel, odwoluje sie w swojej refleksji m. in. do $wiadkéw i przed-
stawicieli mysli chrze$cijaniskiej pierwszych wiekéw ukazujac, z jednej strony, roz-
woj doktrynalny, a z drugiej, pokazujac jak ich poglady pozostaja w zadziwiajacy
sposob aktualne do dzisiejszych czaséw. Mamy zatem niektére odniesienia do $w.
Justyna i Klemensa Aleksandryjskiego w czesci wstepnej encykliki, analizujacej
przejécie od sol invictus do Chrystusa, prawdziwego stonca, ktérego promienie
daja zycie. Do $w. Ireneusza z Lyonu odwoluje si¢ papiez Franciszek, méwiac
o wartosci i potrzebie poszukiwania zaréwno w przypadku wierzacych jak i tych,
ktorzy nie wierza. Bliska jest Autorowi encykliki mysl §w. Augustyna, zwlaszcza
w odniesieniu do wzajemnych relacji miedzy wiarg i rozumem. Wreszcie niektére
spostrzezenia Orygenesa, ktdry analizowal szczegdtowo rozne aspekty wiary, sa
wykorzystywane przez papieza Franciszka do ukazania wiary pojmowanej jako
$wiatlo dla Zycia w spoleczenstwie.

Sommario

Il papa Francesco nellenciclica Lumen fidei si richiama agli scritti di alcuni autori cri-
stiani dei primi secoli dimostrando sia il progresso della dottrina cristiana sia lattualita del
loro pensiero sulla fede. Si vedono, quindi, alcuni riferimenti a san Giustino e Clemente
Alessandrino nella parte dedicata al passaggio dal sol invictus a Cristo, il vero sole. Il papa
si richiama all’autorita di santIreneo, quando parla della necessita della ricerca, nel caso
dei credenti come dei non credenti. Il pensiero di santAgostino viene riportato dal’Autore
dellenciclica quando tratta l'argomento della relazione tra fede e ragione. Infine, alcune
considerazioni di Origene vengono utilizzate nella parte della Lumen fidei dedicata alla
fede nella dimensione sociale. Nella dissertazione si cerca di analizzare il contesto dei rife-
rimenti patristici, il loro uso da parte del Papa come anche la loro portata teologica.

3 Zob. tamze 55.
40 Tamze 4.



