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Ks. ROMAN POMIANOWSKI

Z BADAN NAD PSYCHOLOGICZNYMI ASPEKTAMI
PRZYNALEZNOSCI RELIGIJNEJ MEODZIEZY
Z OSRODKOW DUSZPASTERSTWA AKAQEMICKIEGO

Przynalezno$é religijna, rozumiana tutaj jako przynalezno$¢ do reli-
gii zorganizowanej (KoSciola), jest zjawiskiem wielowymiarowym. Zwro-
cono juz na to uwage m.in. w roku 1962 na VII Miedzynarodowej Kon-
ferencji Socjologéw Religii (CISR) w Konigstein, Omawiano’ tam przy-
naleznos¢ do Kosciota w aspekcie teologicznym, prawnym, historycz-
nym, statystycznym, pastoralnym, socjologicznym i psychologicznym
(por. W. Menges i N. Greinacher, 1963). To wieloaspektowe spojrzenie na
fenomen przynaleznoéci religijnej uéwiadomilo badaczom réznych dys-
cyplin naukowych z jednej strony zlozono$¢ omawianego zjawiska,

z drugiej — konieczno$é wspélpracy roznych specjalistow w badaniach -

podejmowanych na tym odcinku.

Od czasu wspomnianej konferencji przeprowadzono wiele wnikli-
wych analiz teoretycznych i badan empirycznych nad przynalezno$cig
do Kos$ciola. W wiekszoéci sg to badania socjologiczne. Niewiele mozna
spotka¢ w literaturze przedmiotu opracowan Scisle psychologicznych.
Brak badan psychologicznych w tej dziedzinie mozna tlumaczyé¢ i tym,
ze fenomen przynaleznosci religijnej jest uwarunkowany wieloma czyn-
nikami, zwlaszcza natury psychologiczno-socjologicznej, i ze jest splata-
ny wieloma nié¢mi z réznymi zjawiskami kulturowymi. Dlatego nietatwo
psychologowi znalezé w takim ggszczu zagadnien odpowiedni klucz poje-
ciowy, pozwalajacy wyizolowaé aspekty -SciSle psychologiczne w fenome-
nie przynaleznosci religijnej (por. A. Godin, 1965; Z. Chlewinski, 1973).

Celem artykulu jest przedstawienie pewnej propozycji psychologicz-
nego podejscia do badan nad przynaleznoscig religijng oraz zilustrowa-
nie jej konkretnymi wynikami badan, ktére przeprowadzono wéréd dwéch
grup mlodziezy akademickiej. Pierwsza (grupa eksperymentalna) stano-
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wi mlodziez skupiajgca si¢ w osrodkach duszpasterstwa akademickiego
(ODA), drugg — mlodziez akademicka nie utrzymujgca kontaktow z ty-
mi oérodkami (NDA — kontrolna)!. Zagadnienie wydaje si¢ byé inte-
resujgce i wazne takze z punktu widzenia duszpasterskiego. Poznanie
bowiem psychologicznego zwigzku czlonkéw ODA z Kosciolem daje pod-
stawe do zastanowienia sie nad skutecznoscig oddzialywan wychowaw-
czych samych oérodkéow oraz stosowanych w nich metod doksztalcania
religijnego.

Psychologiczne rozumienie przynaleznosci religijnej

Czym zajmuje sie psycholog w przedmiocie przynaleznosci religij-
nej? Jakie stawia sobie pytania? Zgodnie ze statusem naukowym swojej
dyscypliny, interesuje sie on przede wszystkim podmiotows strong fe-
nomenu przynaleznosci. Stawia sobie pytania o tre$¢ zwigzku, jaki za-
chodzi miedzy wyznawcg a jego zorganizowang religia (Kosciotem). Pyta
sie, na ile i w jakiej formie jednostka jest zwiazana z wyznawang religia.
O ile kontakt jednostki z Kosciolem ma byé pelny, winien wystgpié w
trzech plaszezyznach psychicznych: poznawczej, uczuciowej i dziata-
niowej.

Wyrazem powstawania stosunku poznawczego miedzy jednostks
a Kosciolem jest tworzenie sie w umys$le ,,wewnetrznej reprezentacji
przedmiotu” religijnego. Na oznaczenie tej plaszczyzny zwigzku uzywa
sie w literaturze takich okres$len, jak: ,,obraz Ko$ciola” (Van der Leeuw,
1955 s. 209), ,zobiektywizowana identyfikacja” z przedmiotem religij-
nym (Lagache, 1955 s. 37), ,tozsamo$é¢ chrzescijanska” (Erikson, 1959
s. 102), ,,samo$wiadomo$é przynaleznoéci” (Carrier, 1966), ,,$wiadomosé
"my” (Godin, 1965 s. 89), ,,poznawcza obecnosé” Kosciota w nas (Nuttin,
1968 s. 248), ,,umystowa kategoria” Kosciola (Reykowski, 1973 s. 110),
»Szczegdlny rodzaj wewnetrznej reprezentacji” (Tomaszewski, 1975
s. 171). Sposréd wyzej wymienionych okreslern najczesciej spotyka sie
»Swiadomosé przynaleznosci do Kosciota” lub ,,obraz Kosciola”. W obu
wypadkach chodzi o odbicie w umysle katolika przedmiotu odniesienia
religijnego (Kosciolta). Jest to, jak stwierdza Nuttin (1968), psychologicz-
na obecno$¢ Kosciola w naszej swiadomosci. W powyzszych sformulo-
waniach akcentuje sie psychiczne powigzania, natury poznawczej, jakie
powstajg miedzy obiektywnymi elementami Kosciota i ich subiektyw-

1 Grupa ODA jest reprezentacjg mlodziezy duszpasterstw akademickich, NDA —
reprezentacja mlodziezy nie przynalezgcej. Tymi oznaczeniami bede sie postugiwal
w dalszych partiach artykutu.
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nymi korelatami (Leeuw, 1955). Wystepujacy tu stosunek poznawczy
jest' niewatpliwie waznym komponentem psychologicznej przynaleznosci
do Kosciota, ale nie wyczerpuje wszystkich jej elementéw.

Zdaniem wielu psychologéw religii istota zwigzku miedzy podmio-
tem a przedmiotem religijnym (Kosciotem) polega na relacjach uczucio-
wych. W tym ujeciu przynaleznos$¢ do Kosciola moina wyrazi¢ w takich
okresleniach, jak: ,poczucie przynaleznosci” (Carrier, 1966 s. 46), wzgled-
nie jako tendencja uczuciowa (religious interest) do zajmowania sie te-
matyks religijng (Lenski, 1953 s. 533), ,,preferencje religijne” lub ,mo-
tywy przynaleznoci” (Godin, 1965 s. 96), ,uczuciowa identyfikacja
z Kosciolem” (Lagache, 1955 s. 37), wzglednie ,wieZ psychiczna z Kos-
ciotem” (Majka, 1971), a moze najtrafniej ,,mito§é do Chrystusa i Kos-
ciola”, o czym wspomina Z. Freud: , Nie bez powodu podkresla si¢ ana-
logie miedzy wspélnotg chrzedcijanska a rodzing, wierni za$ uwazajg
sie za braci, braci w milosci, ktérg w ich mniemaniu zywi wzgledem nich
Chrystus. Nie mozna zaprzeczyé¢, ze wiez, ktéra lgczy kazdg jednostke
z Chrystusem, jest przyczyng, dla ktérej kazda jednostka jest powigza-
na z wszystkimi innymi” (Freud, 1953 s. 42).

Nie da sie zaprzeczy¢, ze z psychologicznego punktu widzenia ele-
ment uczuciowy jest waznym sktadnikiem przynaleznosci religijnej, jed-
nakze nie jedynym. Nalezy tu oprécz elementu uczuciowego i poznaw—
czego wymieni¢ komponent dzialaniowy (behawioralny).

Na okreslenie tego wymiaru przynaleznosci psychologicznej do Ko$-
ciola spotyka sie w literaturze przedmiotu takie okreflenia, jak: ,dyna-
miczne uczestnictwo” w Zyciu wspbélnotowym, rozumiane jako ,,czynne
angazowanie sie w zyciu Kosciola” (Godin, 1965 s. 106). Kladzie sie tu
akcent na zewnetrzny wyraz przynaleznoSci — zachowanie religijne,
w ktéorym przezycie religijne jednostki moze znalezé swoje pelne urze-
czywistnienie, wewnetrzne i zewnetrzne, w czynnosciach kultowych
Kosciola, w ktérych — zdaniem Van der Leeuw — ,zachowanie staje
sie celebrowaniem” (1955 s. 333, 518), tworzacym poczucie ,my” w
przynaleznoSci chrzeScijanskiej (George, 1956 s. 117—130). H. Carrier

(1966 s. 100) przypisuje uczestnictwu w aktach kultowych ukryta funk-
cje socjologiczng. Funkcja ta polega z jednej strony na wiaczaniu uczest-
nikéw kultu w strukture spoteczng Kosciola, a z drugiej zas na roéznico-
waniu statusow i r6l w tonie wspélnoty wierzaeych. W swietle tego, co
twierdzi wspomniany autor, nieuzasadnione wydaje sie¢ zbytnie akcen-
towanie przez niektérych socjologéw i psychologéw twierdzenia, ze
udzial katolika w praktykach religijnych (zwlaszcza we mszy $w.) jest
jedynie osobista sprawg jednostki i wyrazem jej ,,0sobistej postawy”
religijnej, nie majagce) nic wspdlnego z grupg religijng i przynaleznoScia
do Kosciola — instytucji (por. Vergote, 1969 s. 214).
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Z tego, co wyzej zostalo powiedziane, psycholog zajmujacy sie su-
biektywng strona przynaleznosci religijnej moze jg widzie¢ i badaé od-
dzielnie w kazdym z trzech wymienionych elementéw: poznawezym,
uczuciowym 1 dzialaniowym. Istnieje jednakze mozliwos¢ polgczenia
wszystkich trzech wymienionych aspektéw przynaleino$ci w jednej ka-
tegorii pojeciowej. Pojeciem, ktoére wigze integralnie i nieprzypadkowo
trzy psychologiczne komponenty subiektywnego stosunku jednostki do
religii zorganizowane]j (KoSciola), jest pojecie postawy psychologicznej.
Proby ujecia przynaleznosci religijnej w kategorii postawy spotykamy
juz u H. Carriera (1966) i A. Vergote’a (1969).

W niniejszym wprowadzeniu nie zamierzamy szczegélowo przedsta-
wiaé genezy pojecia postawy ani tez podawaé szczegélowych informacji
dotyczgeych jej struktury i klasyfikacji, z jakimi mozna sig spotkac
w bogatej literaturze psychologicznej (por. Madrzycki, 1970; Prezyna,
1973; Nowak, 1973). Chodzi natomiast o przyjecie okreslonej koncepeciji
postawy, ktéra nawigzywalaby do istniejgcej literatury przedmiotu,
a takze stanowilaby odpowiedni model postawy najbardziej przydatny
w zaplanowanych badaniach nad tematyksa przynaleznosci religijnej.
Wydaje sig, ze dla celow niniejszej rozprawy mozemy przyja¢ nastepu-
jacg definicje: ,Postawa jest to wzglednie stale usto-
sunkowanie, ktére wyraza sie w gotowos$ci podmio-
tu do pozytywnych lubnegatywnych reakcji (intelek-
tualnych, emocjonalnych i behawioralnych) wobec jej przed-
miotu” (Prezyna, 1973 s. 25).

Prawie zdecydowana wigkszo$¢ psychologéw uznaje, ze podstawows
cechg postawy jest jej element relacji — subiektywnego odniesienia si¢
podmiotu (osoby) do przedmiotu i wyrazany jest w takich okresleniach,
jak: ,predyspozycja w stosunku do”, ,w odniesieniu
do”, ,gotowos$é do reagowania” (mySlenia, spostrzegania, od-
czuwania, dazZenia). Zwroty powyzsze sg elementami wiekszosci definicji
postawy (por. Allport, 1935; Mika, 1966; Newcomb 1970; qurzyckl

1970; Nowak, 1973).

W przyjetej definicji postawy odnajdujemy takze to, co jest zgodne
z ,haturalnym”- porzgdkiem rzeczy. Bowiem kontakt psychiczny czto-
wieka z kazdym przedmiotem otoczenia rozpoczyna sie od proceséw po-
znawczych. Jednostka najpierw ,,wigze sie” psychicznie z przedmiotem
przez zebranie odpowiedniej ilosci informacji o nim. Z kolei wiedza
o przedmiocie pozwala jednostce $wiadomie zweryfikowa¢ prawdziwosé
uzyskanych informacji i ocenié¢ warto$¢ przedmiotu w stosunku do wlas-
nych potrzeb. Podmiotowo zweryfikowane informacje staja si¢ przeko-
naniami (Ajdukiewicz, 1955 s. 13). Przekonania o przedmiocie sg pierw-
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sza mozliwg formg stosunku podmiotu wobec przedmiotu? Poznawany
przedmiot wywoluje w jednostce odpowiednie uczucia: przyjemne
lub nieprzyjemne. W ten sposbb realizuje si¢ druga forma stosunku:
zwigzek uczuciowy. W koficu poznany i oceniony emocjonalnie
przedmiot staje sie celem dgzenia i dzialania. Jest to frzecia
forma kontaktu czlowieka z przedmiotem: zwigzek dgz enxowy (be-
hawioralny):

Wymienione wyzej trzy formy (sposoby) wigzania sie psychicznego
jednostki z otoczeniem przyjmowane sg jako tresci stosunku podmiotu
do przedmiotu, cechujgcego postawe. Owe trzy formy stosunku stanowig
trzy odpowiednie komponenty postawy: komponent poznawczy, emocjo-
nalny i behawioralny 3. Zdecydowana wiekszo$¢ wspolczesnych psycho-
logow spolecznych uznaje, ze w strukturze psychologicznej postawy wy-
stepujg wszystkie trzy wymienione komponenty. Stosunek, jako istotny
element postawy, zakresem swoim obejmuje bowiem zaréwno sfere in-
telektualno-poznawczg oraz emocjonalng, jak tez dazenia i dzialania jed-
nostki. Tréjelementowa struktura postawy wydaje sie najbardziej traf-
na i wlaéciwa. Zresztg sama rzeczywisto$é jest taka, ze oddzielanie sfery
emocjonalnej od poznaweczej lub tych obu od dazeniowej w zachowaniu
czlowieka wydaje sie zabiegiem sztucznym i praktycznie chyba mniemo-
zliwym (Prezyna, 1973).

Zakladajgc, ze w kazdej postawie psychologicznej odnajdujemy trOJ-
aspektowe ustosunkowanie sie podmiotu wobec okreslonego przedmiotu,
mozemy z latwoscig odnalezé podobienstwo miedzy strukturg postawy
a przynaleznoScig religijng, rozpatrywang z psychologicznego punktu wi-

2 Pojeciem zblizonym do przekonania jest opinia. Zdaniem niektérych psycholo-
g6w w opinii moment wartoSciowania wystepuje wyrazniej, co sprawia, Ze opi-
nia zawiera pewng oceng¢ (negatywng.lub pozytywna) przedmiofu. Z tego wzgledu
opinia wydaje sie byé bardziej zblizona do postawy niZ przekonanie. Wielu psy-
chologéw jest zdania, Zze zwerbalizowane opinie mogg byé empirycznymi wskazni-
kami postawy (por. Thurstone, 1928 s. 529—554).

3 W literaturze przedmiotu istnieje do$é duza zgodnosé stanowisk ce do rozu-
mienia dwoéch pierwszych komponentéw: poznawczego (wiedza o przedmiocie)
i emocjonalnego (uczucia wobec przedmiotu postawy). Natomiast nie ma zgodnosci
odno$nie do komponentu behawioralnego. Jedni (jak np. Prezyna, 1973) utozsamia-
ja go z dzialaniem jednostki wobec obiektu postawy, inni (Nowak, 1973:, Reykow-
ski, 1973; Marody, 1976) twierdza, Ze komponentu behawioralnego nie nalezy utoz-
samiaé z zachowaniem sie jednostki wobec obiektu postawy. Zachowanie jest bo-
wiem funkcja wszystkich komponentéw (calej postawy). Natomiast sam komponent
behawioralny uwazajg jako ,utrwalone tendencje dzialaniowe” lub ,wewnetrzne
schematy czynnoiciowe” (Reykowski) czy jako ,skrystalizowany program -dziala-
nia wobec przedmiotu postawy”, ktéry introspekcyjnie moze by¢ postrzegany przez
posiadacza postawy jako ,zamiar”, ,pragnienie” czy poczucie powinnosci zachowa-
nia sie w okre§lony sposéb wobec przedmiotu postawy (Marody, 1976 s. 21).
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dzenia. Psycholog w fenomenie przynaleznosci religijnej interesuje sie
psychologicznym zwigzkiem jednostki z wyznawang religiy. Wspomnie-
lismy juz weczeSniej, ze psychologiczne wigzanie sie jednostki z przed-
miotem religijnym (Kosciolem) dokonuje sie na trzech plaszczyznach
psychicznych: poznawczej, emocjonalnej i dazeniowo-dziataniowej (be~ '
hawioralnej). Kazdy z tych sposobéw wigzania sie jednostki z Ko$cio-
lem okre$lano w literaturze jako: ,§wiadomos$é przynaleznosci” (zwigzek
poznawczy), ,uczucie przynaleznoéci” (zwigzek uczuciowy), ,,dynamiczne
uczestnictwo” (zwigzek behawioralny). Z tego ustawienia wyraznie wi-
daé, iz wyodrebnione w literaturze trzy roézne aspekty przynaleznosci
religijnej odpowiadajg trzem komponentom ustosunkowania sie podmio-
tu wobec przedmiotu, jakie wystepuja w przedstawionej wyzej koncep-
cji postawy psychologicznej. Dlatego ta wlasnie odpowiednios¢ struktu-
ralna obu zjawisk stanowi teoretyczng podstawe aplikacji pojecia po-
stawy psychologicznej do oznaczenia nim psychologicznej strony przy-
nalezno$ci religijnej.

Uzycie terminu ,postawa” na oznaczenie psychologicznych aspektow
przynaleznosci do religii daje wiele innych ulatwien interpretacyjnych.
Pojecie to 1gczy rozne aspekty psychologicznej przynalezno$ci w sposéb
" konsekwentny i nieprzypadkowy. Oddaje ono zasadniczg forme, w ja-
kiej przeszle do$wiadczenia (przezycia) zwigzane z religia sumujg sie,
gromadzg, organizujg sie w jednostce i tworzg stosunkowo trwalg ,,dys-
pozycje osobowosciows”. W ten sposéb przynaleznosé jednostki do re-
ligii jawi sie jako wewnetrzny element osobowo$ci, powigzany z innymi
strukturami i procesami psychicznymi. Jest ona organicznie wlgczona
w caloéé zycia psychicznego, a nie stanowi jakiego$ ,,obcego ciala”.

Uzycie pojecia ,,postawy’” na oznaczenie nim subiektywnego zwigzku
jednostki z religia pozwala takze interpretowaé przynalezno$é religijng
réwnoczeSnie od strony podmiotowej i przedmiotowej. W postawie
»brzynalezenia” odbija sie zaréwno indywidualna struktura osobowosci,
jak i specyfika przedmiotu ustosunkowania. Ze wzgledu na przedmiot
»postawa” jest pojeciem ,mianowanym”, tzn., ze uzywajgc tego pojecia
wigzemy je z przedmiotem czy klasg przedmiotéw, ktérych ona dotyczy
(Madrzycki, 1970 s. 27). Przedmiotem postawy moze byé to wszystko,
co znajduje sie¢ w psychologicznym Srodowisku jednostki: sam czlowiek,
{postawa wobec siebie samego), inni ludzie, grupy spoleczne, Bog, rze-
czy i nawet idee. Koniecznym warunkiem do wytworzenia si¢ postawy
wobec ,,jakiego$ przedmiotu” jest jego obecnos¢ w polu $wiadomoscio-
wym jednostki. Nie wystarczy, ze przedmiot istnieje, musi on by¢ psy-
chologicznie obecny dla danej jednostki (Nowak, 1973 s. 23—24). We~
dlug J. Reykowskiego (1973 s. 96) obecno$¢ psychologiczna staje sig fak-
tem przez wytworzenie si¢ w umysle jednostki ,kategorii przedmiotu”,
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czyli komponentu poznawczego. Zakres przedmiotu wyznacza zakres po-
stawy. Moga byé postawy szersze lub wezsze. Ze wzgledu na zakres
przedmiotu mozna je uszeregowaé wedlug pewnego kontinuum — od
postawy czgstkowej o jednym desygnacie do postaw o znacznej ilosci
desygnatéw (ogolne). ~

Biorge to wszystko pod uwage wydaje sie, iz sa dostateczne podsta-
wy dla uzasadnionego stosowania pojecia postawy do problematyki
przynalezno$ci religijnej w ujeciu psychologicznym.

Czymze jest postawa wobec religii, albo krécej, postawa religijna,
utozsamiana tutaj z przynaleznoScig religijng? Jest to postawa, ktorej
" przedmiotem jest religia w sensie przedmiotowym. Przezycie przynalez-
nosci do religii (subiektywny stosunek) nie stanowi odrebnej ,,jakosci”
zycia psychicznego. Do§wiadczenie religijne zwigzane z przedmiotem re-
ligijnym podlega tym samym prawom psychologicznym co kazde inne
zjawisko stanowigce tresé przezyé czlowieka. Odrebnosé przezyé reli-
gijnych wywodzi sig, jak juz zaznaczyliSmy, jedynie z ich przedmioty,
ku jakiemu sig zwracajg, a nie z jakiej§ odmiennej funkcjonalnej prawi-
dlowosci (Pastuszka, 1964 s. 11).

Ze wzgledu na prawidlowosé funkcjonalng i wewnetrzng strukture
postawy religijne i postawy psychologiczne sg analogiczne. O specyficz-
no$ci postaw religijnych decyduje jedynie religijno$é ich przedmiotéw.
Religijng nazwiemy kazdg postawe, ktérej obiekt ze wzgledu na swojg
tres¢ przynalezy do religii (w sensie przedmiotowym). Przedmiotem po-
stawy religijnej w niniejszej pracy jest Kosciét katolicki. Ze wzgledu
na wielowymiarowos$é tego obiektu postawa religijna nie moze byé poj-
mowana jako stosunek do jednego elementu Kosciola (np. postawa wo-
bec Osoby Chrystusa), ale jako postawa wobec calej rzeczywistosci Kos-
ciola. Z tych tez powodéw psychologiczng przynaleznosé religijng kato-
likéw nalezy traktowaé jako postawe religijng o charakterze zlozonym.
Jest to postawa ,,globalna” (Carrier, 1966 s. 50), w zakres ktérej wcho-
dza postawy czgstkowe, odnoszgce sie do réznych elementéw Kosciola.

Nalezy oczekiwaé, iz czgstkowe postawy religijne tworza w osobo-
wosci katolika pewien uklad (organizacje) % Ten wlasnie uklad postaw

4 Podstawg organizacji postaw w pewne uklady sg psychologiczne prawa:
1) prawo uogélnienia obiektu postawy w procesie poznawczym. W najprostszej po-
staci przejawia sie ono w tym, ze obiekty, ktére postrzegane sa jako posiadajace
te samg okreslong wlasciwosé, sg grupowane lacznie ze wzgledu na te wias-
ciwos$é (Newcomb i inni, 1970 s. 48 n.); 2) pi'awo przyczynowosci: postrzeganie,
ze jedno zdarzenie lub stan powoduje inne zdarzenie lub stan, pozwala klasyfiko-
waé takie stany jako polaczone przedmioty psychiczne. (Tamze s. 50).

Postawy czastkowe, kiérych przedmioty da sie zaklasyfikowaé ze wzgledu na
jakaé wspblng ceche do jednej kategorii — beda charakieryzowaly sie tendencjg
do wspblzaleinoéei. (Tamze s. 138). ' ‘
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czgstkowych nazywamy tutaj postawa ,,przynalezenia” do Kosciola lub
inaczej — globalng postawa religijng katolika.'W tym ujeciu przynalez-
noéé religijna katolika bedzie rozumiana jako globalne wzgled-
nie stale pozytywne lub negatywne ustosunkowa-
nie sieg (intelektualne, emocjonalne i behavnoralne) jednostki
wobec Kos$ciotla.

Z kolei nalezy zastanowi¢ sie nad tym, jakie postawy czastkowe
wchodzg w zakres ogdlnej postawy religijnej katolikéw?

Ustalenie liczby postaw czastkowych w opisie. globalnej postawy re-
ligijnej katolikéw wigze sie bezpoSrednio z analizg tresSciowa pojecia
Kosciola. Jest to zagadnienie bardziej teologiczne niz psychologiczne.
W zasadzie podstawowe wymiary strukturalne, w ktérych rzeczywi-
stosé Kosciola nalezaloby przedstawié¢, odnajdujemy w dokumentach so-
borowych (por. KK 1—48) % Wymienia sie tam dwie plaszczyzny: wer-
tykalng (rzeczywisto$¢é nadprzyrodzona) i horyzontalng (spoteczno$¢ wie-
rzgcych). Szczegélowa systematyzacja elementow treSciowych w ramach
obu plaszczyzn domagalaby sie oddzielnego opracowania. Nawet gdyby
takie analizy zostaly dokonane, byloby rzeczg niemozliwg uwzglednic
w badaniach empirycznych wszystkie postawy szczegélowe, ktérych de-
sygnaty wchodzilyby w zakres pojecia Kosciola. W zwigzku z tym, dla
celdw prezentowanych badan, bylo rzeczg uzasadniong dokona¢ pewnych
reprezentacji postaw czgstkowych. Skoncentrowano sie tu na badaniu
trzech postaw czgstkowych: 1) postawy wobec sacrum — stosunek do
prawd wiary chrzescijanskiej, do Boga Objawienia; 2) postawy wobec
spotecznosci globalnej KosSciola oraz 3) postawy wobec kultu liturgicz-
nego. Podstawe dla wydzielenia tych trzech postaw czgstkowych i uzna-
nia ich za istotne parametry przynaleznosci religijnej katolikéw znaj-
dujemy w soborowym modelu przynaleznofci oraz u klasykéw socjologii
i psychosocjologii religii. Dokument soborowy (KK) wymienia 3 elemen-
ty strukturalne przynaleznosci: wiare, sakramenty oraz wspblnote wraz
ze zwierzchnictwem (KK 14)6. Te same elementy, chociaz inaczej sfor-
mulowane i uporzgdkowane, odnajdujemy u takich socjologéw religii, jak
ap. u G. Le Brasa (1956 s. 615), Dingemansa i Remy’ego (1966 s. 117),
J. Wacha (1955 s. 48—60) czy N. Greinachera (1963 s. 345), a takze

u W. Piwowarskiego (1971 s. 18—20).

5 T{K — Konstytucje dogmatyczna o Koéciele (Lumen gentium), W: Sobér Wa--
tykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznah 1968.

8 ,Do spolecznosci Kosciola wcieleni sg w pelni ci, co majgc Ducha Chrystuso-
wege w catodci przyimujs przepisy Kosciola i wszystkie ustanowione w nim grod-
ki zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozostajg w lacznoéei z Chrystusem
rzgdzgcym Kosciolem przez papieza 1 biskupbw, w Igczno$ci mianowicie polega-
jacej na wigzach wyznania wiary, sakramentdéw i zwierzchnictwa
koScielnego oraz wspdélnoty” (KK 14).
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Fakt wystepowania wspomnianych trzech kryteriow zaréwno w do-
kumencie soborowym, jak i u klasykéw socjologii religii, upowaznia nas
do skoncentrowania sie nad nimi w opisie struktury globalnego stosun-
ku jednostki wobec Kosciola.

Tak wiec ,,nadprzyrodzonosé¢”, spoleczno§é wierzgeych i zwierzchnie-
two koscielne oraz kult liturgiczny stanowia w zaplanowanych bada-
niach przedmioty postaw czastkowych przynalezno$ci religijnej katoli-
kow. Osobisty stosunek jednostki do kazdego z nich nazwiemy kolejno:
postawg wobec nadprzyrodzonosci (postawa wobec elementu wertykal-
nego Kosciola), postawg wobec spolecznosci eklezjalnej (spoleczny wy-
miar przynaleznosci), postawg wobec kultu liturgicznego?. Te trzy po-
stawy czastkowe przyjmujemy za podstawowe reprezentacje globalnej
postawy przynalezenia do Kosciola. Stanowig one wlasciwy przedmiot
przeprowadzonych badan. )

Z psychologicznego punktu widzenia centralng pozycje w oweJ troj-
wymiarowej strukturze przynaleznosci religijnej katolikow winna zaj-
mowa¢ pierwsza z wyliczonych tu postaw czgstkowych — postawa wo-
bec rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Giéwnym elementem tej rzeczy-
wisto$ci jest Bog. ,,W uzaleznieniu zycia ludzkiego od bezwzglednej,
transcedentnej, pozaziemskiej potegi wyraza sie istota religii” (Pastusz-
ka, 1964 s. 9). Takze w koncepcji chrzeicijanskiej strona wertykalna
Kosciola stanowi istotny sens, najwyzsza warto$é i ,racje formalng”
spotecznej struktury Kosciola. To jest ta ,,warto§¢ specyficzna”, ktoéra
nie tylko ,centralizuje system wartosci jednostki”, ale stanowi réwno-
cze$nie oparcie dla doczesnych form instytucjonalnych Kosciola. Odna-
lezienie przez czlowieka wartosci absolutnych w Kosciele, odczytanie
i zaakceptowanie ich jako najwazniejszych w zyciu, jest momentem
centralnym w procesie ,,wigzania sie duchowego” katolika z KoSciotem.
Z tych tez powoddéw postawie czgstkowej wobec sacrum nalezy przy-
znaé pozycje centralng w strukturze psychologicznej przynaleznosci do
Koéciola. W ustosunkowaniu sie katolika wobec nadprzyrodzonosci bedg
wiec uwzglednione m.in. takie elementy, jak: 1) uznanie Boga jako
Stwoérey $wiata 1 cel ostateczny czlowieka, 2) swiadoma akceptacja za-
leznosci czlowieka od Boga, 3) ckazywanie Bogu naleznej Mu czci i sza-
cunku przez spelnianie Jego woli, 4) uznanie dzialania Bozego w historii
ludzkosci i Kosciola (por. Simmel, 1959 s. 29—30; takze: Usowicz, 1949—
1950 s. 125 n.; Prezyna, 1978 s. 56). Do zagadnienia szczegélowych

" Sakramenty (facznie z ofiarg mszy $§w.) jako znaki taski sg ustanowionymi
przez Chrystusa ckre$lonymi $rodkami i sposobami — sa to instytucje majace ,la-
dunek nadprzyrodzony” i zinstytucjonalizowang forme kultu (por. A. Haas: The
Church as an Institution (b.r.i m.). i
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wskaznikéw empirycznych omawianej postawy czgstkowej powrdcimy
przy charakterystyce skali postaw religijnych (SR).

Przedmiotem drugiej postawy czgstkowej ,przynalezenia” jest wy-
miar horyzontalny Kosciola katolickiego. Pojeciem horyzontalnosei
wspblczesna teologia okreéla to wszystko w Kosciele, co stanowi jego
»zewnetrzne ramy”. Ogdlng charakterystyke tego wymiaru odnajduje-
my w soborowym samookresleniu Kosciola (por. KK 1—50). Tutaj
ograniczymy sie tylko do wyliczenia zasadniczych reprezentacji tego
wymiaru, tych, ktére uwzglednione zostang przy hudowie skali pomiaru
postawy wobec spolecznoéci eklezjalnej (SK).

Spolecznosé globalng Kosciola mozemy zdefiniowaé jako powszech-
ng wspolnote ochrzezonych, historycznie uformowang, zintegrowana
w harmonijng calo§¢ i pozostajgca w lgcznosci z papiezem -— nastepca
§w. Piotra (por. Greinacher, 1968 s. 47—48). Szczegblnymi znamionami
Kosciola katolickiego s3: jego tendencje uniwersalistyczne oraz insty-
tucjonalizacja, ktéra wyraza si¢ w jego hierarchicznej organizacji, do-
gmatach, dyscyplinie, rytach i powszechnych symbolach (por. Carrler,
1966 s. 68 n.).

W przedmiocie postawy ogoélnokoScielnej uwzgledni sie nastepujgce
elementy tresciowe:

— Koscidl katolicki jako spoteczno$é specyficzna, powolana przez
Chrystusa i konieczna do zbawienia;

— Kosciot jako zrodio wartosci ogélnoludzkich; -

— zadania i cele KoSciola jako spolecznodci;

— funkcje przywddcéw Kosciola (papiez, biskupi, kaplani);

— funkcje wiernych w Kosciele; ’

— Urzad Nauczycielski Kosciola i jego autorytet w dziedzinie wiary
i moralnoéci;

— przepisy i zarzgdzenia duszpasterskie;

— organizacje zewnetrzne regulujgce zycie wspélnot Iokalnych Kos-
ciola;

— doskonalo$¢ zycia czlonkow.

Wyliczone wyzej elementy tresciowe zapewne nie wyczerpujg w ca-
fosci przedmiotu postawy ogblnokoscielnej, sg jednak na tyle zréznico-
wane, Ze mozemy je uzna¢ za wystarczajgce reprezentacje spoleczno-in-
stytucjonalnego wymiaru KosSciola. Te wla$nie reprezentacje bedg pod-
stawa dla konstrukecji skali postawy wobec spolecznosci ogdlnokosciel-
nej. Przyjeta postawa czastkowa wobec spolecznoSci eklezjalnej bedzie
tu rozumiana jako wzglednie stalte pozytywne lub nega-
tywne ustosunkowanie sie jednostki wobec wyzej
wymienionych elementéw spoleczno-instytucjo-
nalnych Koéciotla. -
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Trzecim elementem w naszym schemacie badawczym przynaleinosci
do Koéciola jest postawa kultowa — postawa wobec obrzedéw kulto-
wych. Przez kult religijny rozumie sie¢ na ogdi zbiér obrzedéw sakral-
nych, za posrednictwem ktérych jednostka lub grupa spoleczna okazuje
swoja czesé i uleglo$é wobec Absolutu (por. Piwowarski, 1971 s. 19).
Kosci6l katolicki jest spolteczno$cig, ktéra praktykuje kult obrzedowy
i przypisuje mu wielkie znaczenie. W tym $wietle zrozumiale jest, ze
stosunek katolika do réznego rodzaju obrzedéw Kosciola nalezy uznaé
za wazny wyznacznik jego przynaleznodci religijno-spolecznej.

Nasuwa sie tu pytanie, jakie obrzedy kultowe Kosciola nalezy przy-
ja¢ za reprezentacyjne dla trzeciego elementu przynaleznos$ci religijnej
katolik6w? Odpowiedzi mozna udzielié dopiero po scharakteryzowaniu
zasadniczych rodzajéw kultu praktykowanego w Kosciele. _

Obrzedy kultowe Kosciola dzieli si¢ zazwyczaj na dwa rodzaje: na
liturgiczne i paraliturgiczne. Pierwsze s3 obrzedami obowigzkowymi,
drugie — nadobowigzkowymi. Do obrzedéw liturgicznych dokumenty so-
borowe (KL 1—16 i KK 14) zaliczajg przede wszystkim ,,instytucje” sa-
kramentéw. Sakramenty sg ustanowionymi przez Chrystusa $rodkami
»uSwiecenia” oraz podstawowymi formami oddawania czci Bogu przez
calg spoleczno$é Kosciota. Symbolika sakramentéw nie ma zadnego od-
powiednika w innych religiach. W dokumencie soborowym o liturgii
(KL) czytamy, ze sakramenty swojg symbolikg i obrzedowoscia wyraza-
ja i ujawniajg misterium Chrystusa i natury prawdziwego Kosciola
(KL 2). W Kosciele element ludzki jest podporzadkowany boskiemu,
widzialny — niewidzialnemu, zycie doczesne zmierza do eschatologicz-
nego. Ta bosko-ludzka (teandryczna) struktura Kosciola, w ktorej ele-
ment ludzki, widzialny, empiryczny, jest znakiem i Srodkiem osiggniecia
elementu boskiego, niewidzialnego, znajduje swe wierne odzwierciedle-
nie w liturgii sakramentéw. ,

Kosci6l katolicki przyjmuje siedem sakramentéw: chrzest, bierzmo-
wanie, Eucharystia (Igcznie z ofiarg mszy §w.), pokuta (spowiedz sakra-
mentalna), sakrament chorych, kaplanstwo i malzenstwo. W nauczaniu
i praktyce KoSciola msza §w. jest centralnym aktem kultu, ktéry na-
daje znaczenie wszystkim innym aktom kultowym. Ma ona zawsze ,,cha-
rakter publiczny i spoleczny” (KL 27). Jest to jedyny akt kultu, ktéry
obowigzuje wszystkich katolikéw. Obowiazek uczestniczenia we mszy
$w. obejmuje wszystkie niedziele roku oraz wszystkie §wigta nakazane.

Wedlug nauki Kosciola msza §w. jest najwyzszym aktem uwielbie-
nia, dziekczynienia, pokuty i prosby, a takze jedynym obrzedem,
w ktérym jego uczestnicy sg rytualnie zjednoczeni z calym KoSciotem.
Jest ona jedynsg ofiara nowotestamentows, ustanowiona, autoryzowang
przez Jezusa Chrystusa i przez Niego nakazang do ,powtarzania”. Je-
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zeli nie jest odprawiana, Ko$ciol nie modli sie jako Kosciol, a kiedy tego
nie czyni, popada w kolizje ze swym powolaniem (Mc Kenzie, 1975 s. 172).

Lacznie z ofiarg mszy $w. dowartosciowany jest w Kosciele kult
Eucharystii (komunii §w.) oraz sakrament pokuty. Uczestnictwo w tych
trzech aktach liturgicznych jest wysoko oceniane w kregach duszpaster-
skich. Ma to swoje odbicie w Swiadomosci ogétu wiernych., Pedagogika
chrzescijanska -dzieli sakramenty na: ,,wezlowe” — ktore przyjete oka-
zjonalnie decydujg o dalszym kierunku zycia religijnego (chrzest, bierz-
mowanie, sakramenty stanu: malzenstwo lub kaplanstwo oraz namasz-
czenie chorych), pozostale dwa sakramenty (Eucharystia i sakrament po-
kuty) traktuje sie jako ,liniowe” i czeste na linii sakramentéw (Ku-
nowski, 1972 i 1973). Trzeba tu dodaé, ze zrédlem sakramentu Eucha-
rystii i czeSciowo pokuty jest msza $w. Stad stosunek do pelnej mszy
mozna uznaé¢ za stosunek do Eucharystii i pokuty. W badaniach socjo-
logiczno-psychologicznych pelne uczestnictwo w sakramentach ,linio-
wych” jest powszechnie uznawane za wskaznik zywotnosci katolicyzmu
(por. Le Bras, 1956; Dingemans, Remy, 1966; De Sandre, 1967).

Drugim rodzajem kultu (obok liturgicznego) sa nabozenstwa parali-
turgiczne. To niezbyt jasne okreélenie miesci w sobie te katolickie prak-
tyki kultowe, ktére znajdujg sie¢ poza sakramentami; wiasciwa liturgia
jest liturgig sakramentéow. Na ogét do kultu paraliturgicznego zalicza
sie nabozenstwa zwiagzane z czcig Matki Bozej i $wietych, jak np. ,ma-
jowe”, ,pazdziernikowe”, réznego rodzaju ,procesje”, ,pielgrzymki”;
okolicznosciowe (jak poswiecenie pé6l, doméw), ,rekolekcje” itp. Ucze-
stnictwo w tych nabozenstwach podejmowane jest na zasadzie wolnego
wyboru (poboznosci), a nie nakazu Kosciola.

Po tych ogoélnych uwagach o obrzedach kultu liturgicznego i parali-
turgicznego mozemy powrdci¢ do pytania, ktére postawiliSmy wczesniej:
jakie obrzedy nalezy rozpatrywaé¢ na pierwszym miejscu w badaniach
przynaleznoéci religijnej katolikéw? W $wietle tego, co wyzej zostalo
powiedziane, pierwszenstwo nalezy przyzna¢ ,instytucjom” sakramen-
talnym. Z tych tez powodéw przedmiot postawy kultowej w planowa-
nych badaniach zawezamy do trzech podstawowych obrzedéw liturgicz-
nych: ofiary mszy $w., jako Zrodla innych sakramentéw, komunii i spo-
wiedzi sakramentalnej.

W tym ujeciu postawa kultowa bedzie rozumiana jako wzglednie
stale pozytywne lub negatywne ustosunkowanie
sie katolika wobec trzech najwazniejszych obrze-
déw liturgicznych: mszy §w, komunii i spowiedzi
Czynne uczestnictwo we mszy $w., przystepowanie do komunii i spo-
wiedzi traktujemy tu jako jej zewnetrzny wyraz. Natomiast czestotli-
woé¢é w wypelianiu owych trzech- praktyk sakramentalnych traktuje-
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my tu jako wskaznik jej intensywnoSci. Ten bowiem aspekt postaw
czgstkowych przynaleznoSci religijnej — mtensywnosé stanow1 wiasci-
wy przedmiot prezentowanych badan.

Przedstawiona wyzej koncepcja postawy psychologicznej i jej apli-
kacje do zjawiska przynaleznosci religijnej katolikéw stanowi teoretycz-
ny model dla empirycznych badan subiektywnego zwigzku jednostki
z Kosciotem. Jest to model wieloaspektowy. Calg jego zlozono$¢ mozemy
zilustrowaé, chociaz w duzym uproszczeniu, nastepujacym schematem.

Schemat przynaleinosci
religijnej
Jednostka

podstany ‘
jeadnostki
I J

gl s

Powyzszy schemat ukazuje psychologiczng przynalezno$¢ do Koscio-
fa rownoczeénier w dwéch relacjach: zewnetrznej (strzalka pozioma)
i wewnetrznej (strzatka pionowa).

W pierwszej relacji— zewnetrznej, przynaleznosé religijng ka-
tolika mozna okresli¢ jako zlozony podmiotowo-przedmiotowy uklad.
W jego sktad wchodzg trzy postawy czgstkowe, ktérych odpowiednika~
mi przedmiotowymi sg trzy skladowe desygnaty pojecia Kosciola: tresci
nadprzyrodzone Kosciola (nr 1), spoteczno$¢ eklezjalna (nr 2) oraz kult
liturgiczny (nr 3). Strzalki w kole (Kosciél) o kierunku w dét i w gore
wskazujg na wzajemny zwigzek miedzy elementami strukturalnymi re-
ligii chrzescijanskiej. Jezeli przyjmujemy, ze psychologiczna przynalez-
no$¢ do Kosciola nie jest czym$ jednolitym, lecz mniej lub bardziej
zwartym zespolem réznorodnych ustosunkowan, ktére jednostka odnosi
do swojej religii spolecznie zorganizowanej, to mozemy ja rozpatrywaé .
w postaci globalnej lub czastkowej. Przez przynaleznos¢ globalng — po-
stawa globalna wobec Kosciola — rozumiemy swoistg organizacje po-
staw czgstkowych, odnoszacych sie do r6znych elementéw tresciowych
Kosciola, ktéra jawi sie nie tylko jako indukcja uogélniajgca wielosé
ustosunkowan czgstkowych, ale nadto jako zjawisko wzglednie state, dy-
namiczne i formujgce sie przez cale zycie katolika. Postawa globalna
przynalezno$ci religijnej katolika jest rezultatem jego doswiadczenia
zyciowego, zwigzanego z jego kontaktami i dzialaniami w Kosciele.

W drugiej relacji — wewnetrznej — przynaleznosé religijna
ukazuje si¢ jako wewnetrzny element ogblnej struktury osobowosci
(zmienna ukryta). W.tym znaczeniu ogélna przynalezno$é stanowi we-
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wnetrzng organizacje trzech komponentéw: poznawczego, emocjonal-
nego i behawioralnego. Wymienione trzy komponenty psychiczne (pro-
cesy psychiczne) wystepuja w kaidej postawie. Aktualny ich udzial
i konfiguracja w okre§lonych tu postawach przynaleznosci u konkret-
nych os6b mogg by¢ rézne.

Widzimy wiec, ze aplikacja pojecia postawy do badania zjawiska
przynaleznosci religijnej pozwala rozpatrywaé je w wielu aspektach,
z ktérych kaidy oddzielnie moze byé przedmiotem badah. Zgodnie
z dotychczasowymi rozwazaniami mozemy badaé kierunek postawy przy-
naleznosci pytajac, o ile kto§ jest ,,za” czy ,,przeciw” KosSciolowi. Da-
lej mozemy pytaé o udziat poszczegbinych komponentéw: intelektualnego,
emocjonalnego i behawioralnego zar6wno w postawach czastkowych,
jak i globalnej przynaleznoSci — jest to badanie zlozono$ci i zwartosci
postawy religijnej. Nastepnie interesuje nas, z jakg pewnoscig i sila osoba
manifestuje swoj zwigzek z KoSciolem — bedzie to badanie intensyw-
nosci postawy przynalezno$ci. Mozna takze bada¢ konfiguracje postaw
czastkowych w globalnej przynalezno$ci — bedzie to analiza struktury
przynaleznosci. Natomiast pytanie o miejsce postawy przynaleznosci
w ogblnej konstelacji postaw i jej powigzanie z nimi wyznaczy central-
no$¢é postawy przynalezenia. Wreszcie mozemy badaé rbine aspekty
dojrzaloéci postawy wobec Kosciola. W tym ujeciu bedzie raczej cho-
dzilo o ustalenie zespolu warunkéw, jakie winna speilniaé dojrzala po-
stawa wobec religii zorganizowanej. G. Allport wymienia nastepujgce:
1) postawa winna byé dobrze zréznicowana, 2) dynamiczna, 3) inspiru-
jaca konsekwentng moralnoé¢, 4) zracjonalizowana, 5) zintegrowana, 6)
heurystyczna (por. Allport, 1960 s. 53—72; Prezyna, 1973 s. 57; Ziél-
kowski, 1971 s. 1587—1596).

W niniejszej pracy szczegbélowym przedmiotem badan czyni sie in-
tensywno$¢ przynaleznosci religijnej w zakresie trzech postaw czgstko-
wych (skladowych). Jak juz zaznaczyliSmy, cecha intensywnosci posta-
Wy oznacza stopien sily, z jaka podmiot obstaje przy swoim przychyl-
nym lub nieprzychylnym ustosunkowaniu. Cecha ta odnosi sie do
- wszystkich trzech komponentéw postawy. Miedzy intensywnoscig a kie-
runkiem postawy zachodzi korelacja tego samego znaku. O ile znak °
postawy wigZe si¢ zasadniczo ze stosunkiem uczuciowym podmiotu do
przedmiotu, to intensywnos¢ odnosi sie do wszystkich trzech komponen-
tow i z tego wzgledu uzasadnione jest wyrdznienie jej jako odrebnej
cechy pelnego ustosunkowania si¢ w postawie przynaleznoSci religijnej.
Wydaje sie bowiem, ze ten aspekt przynaleznosci religijnej wnosi naj-
wiecej informacji o jakoséci indywidualnego ustosunkowania si¢ jednost-
ki wobec réinych elementéw przedmiotu religijnego (Kosciola). Ze
wzgledu na te ceche mozna wyrdinié postawy religijne o réZnym stop-
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niu nasilenia: od bardzo intensywnych pozytywnych (+) poprzez ,ze-
rowe” do bardzo intensywnych ujemnych (—), co ilustruje nastepujgcy

schemat;
max ¢ -
Jnfensywnosc . .
przgncneznasa
religijnej .
min =
+ [4

Skoro wiec intensywnos$¢ przynaleznoSci religijnej informuje nas za-
réwno o wartosci ustosunkowania (,,+” lub ,—"), jak i jego sile (mak-
symalnej i minimalnej), z tego wzgledu schemat ten pozwala bada¢ i in-
terpretowaé¢ na jednym kontinuum skali rézne formy przynaleznosci re-
ligijnej: zaréwno pozytywne, jak i negatywne (nieprzychylne).

Metody badan i grupy badanych os6b

Przedstawiona wyzej koncepcja przynaleznosci religijnej w ujeciu
psychologicznym stanowila podstawg teoretyczng dla przeprowadzonych
badan, w ktorych chodzilo o odpowiedz na nastepujgce pytania:

1) Jaki obraz przynaleznosci religijnej prezentuje mlodziez akade-
micka z ofrodkéw duszpasterskich (ODA) w poréwnaniu z tymi, ktérzy
do takich oérodkow nie uczeszczajg (NDA).

2) Jaka jest dynamika zmian przynaleznosci religijnej w okresie
studiow. } ‘

3) Jakg role spelnia duszpasterstwo akademickie w zaobserwowanej
dynamice zmian w postawach religijnych milodziezy.

Tak sformulowane pytania wymagaly przeprowadzenia badan empi-
- rycznych z dwoma grupami mlodziezy akademickiej, réznigcymi sig
migdzy sobg faktem ufrzymywania lub nieutrzymywania kontaktéw
z osrodkami duszpasterstwa akademickiego. Ze wzgledéw metodologicz-
nych zadbano o to, aby obie grupy wziete do badan w wystdrczajacy
spos6b reprezentowaly obie populacje studentéw. Obie grupy zostaly
upodobnione pod wzgledem wieku, plci, pochodzenia spolecznego, roku
i kierunku studiéw, typu uczelni i miejsca studibw oraz postaw ich ro-
dzicow wobec Kosciota. Zmienng réznicujgcg byto nalezenie lub niena-
lezenie do ODA. Zasadniczo w badaniach interesowala nas przynalezno$§é¢
rehguna milodziezy z ODA. Wprowadzenie do badan grupy poréwnaw-
czej (NDA) bylo koniecznofcig ze wzgledu na brak wystandaryzowa-
nych metod pomiaru postaw przynaleznosci religijnej. Przebadano ogé-
lem 350 os6b reprezentujgcych oba srodowiska (ODA i NDA), po 175
-z kazdego. ,
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Badania przeprowadzono w okresie od grudnia 1973 do marca 1974 r.
w 6 oésrodkach duszpasterskich. Wybdr tych os$rodkéw podyktowany zo-
stal zaréwno wzgledami prakitycznymi (zgoda duszpasterzy na przepro-
wadzenie badan), jak réwniez tym, iz wszystkie one funkcjonujg
w wielkich miastach, charakteryzujg sie podobnym stylem pracy oraz
zblizong datg powstania. Nadto kazdy z wymienionych o$rodkéw skupia
stosunkowo duzg grupe studentéow.

Rozpietos¢ wieku badanych z ODA wynosi 19—25 lat; przecietna
21,8. Wéréd badanych bylo 106 kobiet (60.5%0) i 69 mezczyzn (39,5%0).
Okolo 25% badanych pochodzi ze wsi, 31,5%0 — z malego miasta
i 43,5%0 — z duzego i wielkiego. Wéréd badanych z ODA bylo 20,6%
z I roku studiéw, 25,7% — z II, 15,4% z III, 19,4% — =z 1V, 18,9% —
z V wraz z kilkoma absolwentami. Pod wzgledem kierunku studiow
sklad grupy badanej przedstawia sie nastepujgco: 14,8% z kierunkéw
humanistycznych, 30,3%0 — z przyrodniczych oraz 52% — z matematycz-
no-technicznych, 2,9% — brak danych. Ze wzgledu na czas przynalezenia
do ODA: 29,7% — 1 rok; 25,1 %0 — 2 lata; 18,4% — 3 lata! 9,2%¢ — 4 lata;
8,6%0 — 5 i wiecej, 9% — brak danych. Wigkszo§é badanych os6b nawia-
zala kontakt z ODA podczas I roku studiéw (57,7%0), reszta (42,3%0) uczy-
nita to w II, III, IV lub nawet V roku studiéw. Gros badanych (80%0)
utrzymywalo regularny kontakt z ODA (przynajmniej raz w tygodniu),
pozostala reszta (20%6) uczeszczala do ofrodka nieregularnie (1 raz na
2 tyg. i rzadziej).

W badaniach zastosowano trzy wartosci:

1) Skale postaw religijnych (SR) w opracowaniu W Prezyny. (1968)
Skala ta stuzy do badania intensywnosci postawy religijnej, ktorej
przedmiotem jest rzeczywisto$é nadprzyrodzona (Bég). W prezentowa-
nej pracy postawa ta s‘canow1 centralny element w strukturze przyna-
leznosci do Kosciota.

2) Skale postaw eklezjalnych (SK) w opracowaniu wilasnym autora.
Skala ta sklada sie z 31 twierdzen (opinii) i stuzy do badania intensyw-
nosci postaw wobec elementéw spoleczno-instytucjonalnych Kosciola, sta-
nowigcych drugi wymiar przynaleznodei religijnej katolikéw. SK zostala
zbudowana na tych samych zalozeniach co skala SR, przed uzyciem do
badan sprawdzono jej rzetelnos¢ i trafnosé &,

8 Rzetelnos§é¢ sprawdzono metoda powtdérnego badania — po 14 dniach, na
grupie 50 oséb, uzyskujac wspblczynnik korelacji Spearmana -0,96. ‘

Przy opracowaniu trafnoédci SK .zastosowano dwa kryteria: wewnetrzne
(analiza tresci twierdzen, dokonana dwukrotnie przez, 10 i 40 sedziéw) i zewhetrz-
ne (korelacja SK ze skalg skiadek na rzecz Kofciola wraz ze ,skalg” motywacji).
‘Wspblczynnik korelacji = 0,73 (przy N==175). Blizsze dane o konstrukcn SK oraz
sprawdzeniu-jej wartosci naukowej zob. R. Pomianowski (1977). :
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3) Skale postaw kultowych (SL) takze w opracowaniu witasnym autora.
Skala ta sklada sie z 3 ,,podskal” okreflajagcych rézne stopnie czestotli-
wosci: uczestnictwa we mszy Sw., przystepowania do komunii i korzysta-
nia ze spowiedzi sakramentalnej (por. Pomianowski, 1977). Jest to skala
5 stopniowa i rozni sie strukturg budowy od dwoch poprzednich skal.
Zastosowanie SL stuzylo do okre$lenia intensywnosci trzeciego wymiaru
przynaleznosci religijnej — postawy wobec kultas sakramentalnego Kos-
ciola. ‘ ‘

Oprécz trzech wymienionych narzedzi pomiaru w badaniach posiu-
zono sie takze specjalnym kwestionariuszem, skonstruowanym przez
autora. Celem jego bylo zebranie danych personalnych badanych osob,
danych o motywach uczestniczenia w ODA, o czytelnictwie religijnym
i aktywnosci spotecznej wewnatrzgrupowej.

Wyniki badan

W poszukiwaniu odpowiedzi na postawione wyzej pytania przyjeto
strategie roéznicowania. Poréwnanie wynikéw miedzy obu grupami za-
sadniczymi (ODA i NDA) oraz ich podgrupami, wyodrebnionymi ze
wzgledu na lata studiow, stalo sie mozliwe dzieki zastosowaniu technik
psychometrycznych i statystycznych. Wydaje sie, ze pomiar psychoio-
giczny, budzacy nadal wiele zastrzezen, ma jednak od strony metodo-
logicznej dostateczne podstawy, a w praktyce stosuje go wielu badaczy.
Metody psychometryczne pozwalajg m.in. na uscislanie opisu zjawiska,
pozwalajg na interpretacje iloSciows, ktéra z kolei daje rzetelng pod-
stawe do wnioskéw jakosSciowych (Prezyna, 1873 s. 13).

W statystycznej analizie uwzgledniono nastepujgce dane: rozklady
liczebnosci w przedziatach klasowych® dla ODA i NDA w SR (tab. 1),

9 Skala postaw religijnych (SR) zawiera 30 twierdzen, na ktére respondent daje
jedng z 7 odpowiedzi: zdecydowanie zgadzam sie (7), zgadzam sie (6), raczej sie
zgadzam (5), nie mam urobionego zdania (4), raczej nie zgadzam sie (3), nie-.zga-
dzam sie (2), zdecydowanie nie zgadzam sie (1). .
Ostateczny wynik jest suma wszystkich odpowiedzi na 30 twierdzen skali. Mak-
simum do uzyskania na SR punktéw wynosi 210, minimum — 30. Surowe wyniki
przyporzadkowane 6 przedzialom skali o interwale (i) — 30 punktéw.

Skala postaw eklezjalnych (SK) zawiera 31 twierdzen. Stad respondent moze
uzyskaé maksimum 217 punktéw, minimum — 31. Interwal przedzialowy wynosi
31 punktow.

Przedzialy szosty i piaty w obu skalach oznaczaja intensywno$¢ pozytywna po-
staw religijnych i koscielnych: zdecydowanie religijnych i prokoscielnych (sym-
bol ,,+-+7); umiarkowanie wierzacych i prokoscielnych (symbol ,+”). Przedzialy
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w SK (tab. 3) i w SL (tab. 5); $rednie arytmetyczne grupowe, odchyle-
nia standardowe oraz wartoSei t lub C° — do oceny istotnodci réznic
pomiedzy obu grupami (tab. 2, 4, 6).

Zamieszczone dane w tab. 1 pozwalajg na sformulowanie pierwszych
wnioskéw w zakresie pierwszego wymiaru przynaleznosci religijnej: po-
stawy wiary. Wykazujg one, ze obie grupy badanych réznig sie istotnie
na wszystkich poziomach intensywno$ci postawy wobec nadprzyrodzo-
nego elementu Kosciola.

Tab. 1. Rozklad liczebnosci w przedzialach klasowych oraz ich réZnice ma réZnych poziomach
intensywno$ci postawy wiary miedzy ODA i NDA®

Grapy ODA NDA

iki i pozi Réznice w 9
W:ymk.l i poziom L % L % o
intensywnosci
181—210 (++) 93 53,1 24 13,7 +39,4
151—180 (+) 68 38,9 42 24,0 +14,9
121—150  (0) 9 5,1 36 20,6 —15,5
91—120 (0) 5 2,9 35 20,0 —17,1
61—90 (—) — — 30 17,1 —17,1
30—60 (——) — — 8 4,6 — 46
Razem 175 100 175 100 0

Réinica vozkiadéw x2=119,1 przy df=5 pu. 0,001

Zauwazmy, ze na poziomie najwyzszej intensywnosci postawy wiary
(»+ +7) réznica migdzy ODA i NDA wynosi 39,4%. Znaczy to, ze
w ODA jest 3,8 razy wiecej studentéw zdecydowanie wierzacych niz
w NDA. Na poziomie (,,+”) réznica wynosi 14,9%, czyli ze w ODA jest
okolo 1,6 razy wiecej 0s6b o umiarkowanej pozytywnej postawie wiary
niz w NDA, Odwrotnie rzecz przedstawia sie, gdy analizujemy réznice
w zerowych (,,0”) i negatywnych postawach wiary (,—” i ,,——").
Tutaj dominujg reprezentanci z NDA. Na poziomie intensywnosci ze-
rowej jest ich w NDA o 4 razy wiecej (32,6%) niz w ODA. Nadto
w NDA jest 17,1%p badanych o umiarkowanie negatywnych postawach

czwarty 1 trzeci oznaczaja intensywnos$é ,zerowa” (symbol ,,0”; przedziat drugi —
intensywno$¢ negatywng umiarkowana (symbol ,—"); przedzial pierwszy — in-
tensywnos$é negatywng zdecydowana (symbol ,,——"). .

1 Okreslenia ,postawa religijna” 1 ,postawa wiary” sa tu uzywane zamien-
nie. Symbole w tabeli: L. — liczebnoéé; % — procent liczebnosci; x2 — wskaznik
istotnosei réznic; df — liczba stopni swobody; pu. — poziom ufnosci.
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wiary (,—) i 4,6% o zdecydowanie negatywnych postawach wiary
(,— —"). Ostatnie dwie kategorie nie wystepuja w ogble w grupie ODA.

Tab. 2. Liczebno§é grup, érednie odchylenia standartowe i istotnosé grup oDA i NDA
w globalnym wyniku skali postawy wiary (SR) 1t

Grupy " Wyniki N M c c° Pu.
ODA calosé 175 1788 219 18,6 0,001
NDA 175 130,5 41,3
ODA kobiety 106 177,8 19,5 10,7 0,001
NDA 112 132,2 39,7
ODA mezezyzni 69 180,3 23,8 9,4 0,001
NDA 63 121,4 45,9

Jeszcze wyrazniej rysujg sie roznice w zakresie postawy wiary po-
miedzy ODA i NDA, gdy analizujemy S$rednie wynikéw globalnych
(tab. 2). Wspélezynnik istotnosei réznic (C°) wynosi 13,6 punktu dla ca-
tych grup, 10,7 dla kobiet i 9,4 dla mezczyzn. Oznacza to, ze poziom
intensywnosci postawy wiary u studentéw i studentek z ODA jest istot-
nie wyzszy niz u ich réwieSnik6w z NDA. Réznica ta jest znacznie wyi-
sza miedzy kobietami niz mezczyznami.

Podobnie rzecz wyglagda w zakresie drugiego wymiaru przynalei-
noéci religijnej. Pokazuje to tabela 3 i 4.

Tab, 3. Rozklad liczebno$ci w przedzialach klasowych dla grupy ODA i NDA w skali postawy
- eklezjalnej (SK)

.G.n%py . ODA NDA Réznica miedzy
Wyniki i poziom S ' P ODA i NDA
intensywnoéei L % L o w 9%
187—217 -+ 58 33,1 g 5,1 --28,0
- 156—186 " 90 51,4 49 28,0 23,4
125—155 ,,0” 23 13,2 - 58 33,2 —20,0
94—124 ,,0” 4 } 2,3 46 22,9 —20,6
63—93 ,,— — — 17 9,7 — 9,7
31—62 ,,——" — — 2 Ll - 11
Razem 175 100 175 100 ’ 1]

Réznica rozkladéw x2=97,80 przy df=5 pu. 0,001

# Symbole: N — liczebno$é grup, M — $rednia arytm.; ¢ — odchylenie standar-
dowe, C° — wskaznik istotnosci miedzy érednimi.
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Dane tab. 3 informuja nas, ze w ODA jest az 6,5 razy wiecej niz
w NDA os6b (réznica 28%) o zdecydowanie pozytywnym nastawieniu
(-,+ +7) wobec elementéw spoleczno-instytucjonalnych Koéciota i 1,8
razy wiecej o postawach umiarkowanie pozytywnych (,,+”). Natomiast
w postawach ,,0bojetnych” (,,0”) i negatywnych wobec Kosciota wyraz-
nie dominujg przedstawiciele NDA. Jest wsréd nich az 56,1%6 o posta-
wach ,zerowych”, czyli 40,6%0 wiecej niz w grupie ODA oraz 9,7%
o postawach negatywnych (,,—”) i 1,1% o postawach zdecydowanie nie-
przychylnych (,,——"), przy zupelnym braku takich postaw w grupie
ODA.

Wynika stad, ze najbardziej typowsg formg ustosunkowania si¢ wo-
bec spolecznoSci eklezjalnej wsrdéd studentéw spoza duszpasterstwa aka-
demickiego jest postawa ,,0bojetnosci”.

Réznice miedzy s$rednimi wynikami globalnymi (por. tab. 4) dru-
giego wymiaru przynaleznosci religijnej pomiedzy ODA i NDA po-
twierdzajg powyzsze spostrzezenia. Sg one statystycznie istotne zaréw-
no dla caloéci obu grup (C° = 13,8), jak tez dla podgrup kobiet (C° =
= 11,2) i mezezyzn (C° = 17,9).

Tak. 4. Liczebno§eci, §rednie, odchylenia standartowe i istotno$§é réznic grup ODA i NDA
w globalnych wynikach skali pestawy eklezjalnej (SK)

Grupy Wyniki N M o ce pu.
ODA calosé 175 175,6 -20,2 13,8 0,001
NDA 175 136,9 31,0
ODA kobiety 106 174,6 18,7 11,2 0,001
NDA 112 137,1 29,4
ODA mezezyzni 69 176,9 22,3 7,9 0,001
NDA 63 136,6 C 335

W jakim stopniu réznig sie obie grupy w zakresie trzeciego wymiaru
przynaleznogci religijnej — postawy. wobec kultu sakramentalnego? Od-
powiedzi na to pytanie dostarczajg zestawienia wynikéw w tab. 5 i 6.

Dane tab. 5 wskazuja, ze w zakresie powyzszym miedzy obu gru-
pami zachodza istoine réinice na wszystkich poziomach intensyw-
no$ci. Tutaj, podobnie jak w dwu poprzednich wymiarach przynalez-
nosci religijnej, badani z ODA dominujg w postawach pozytywnych.
Na poziomie najwyzszym (,,+ 1) roéinica wynosi 26,6% na korzysé
ODA. Oznacza fo, ze w grupie ODA jest 5,7 razy wiecej oséb bardzo
gorliwych w Zyciu liturgicznym oraz 2,3 razy wiecej (32,5%) ,,umiar-
kowanie” gorliwych. Natomiast w populacji NDA jest okolo 4,4 razy
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Tab. 5. Rozklad liczebnofci w przedzia}ach klasowych dla grupy ODA i NDA
w skali postawy kultowej (SL) 12

Réinice miedzy

Grupy ODA NDA
Wyniki i poziom 5 - " ODA i NDA
intensywnoéci L % s L % w 9%
13—15 4" 57 32,6 10 5,7 +26,9
10—12 47 101 S 57,7 . 44 25,2 +32,5
6—9 ,,07 13 7.4 57 32,5 —25,1
3—5 =" 4 2,3 64 36,6 —34,3
Razem 175 100 175 100 0
Réznica rozkladéw x2=138 przy df=3 pu. 0,001

wiecej niz w ODA studentéw ,,0bojetnych” wobec praktyk sakramen-
talnych i az 15,9 razy wigcej os6b negatywnie ustosunkowanych (,—”).
Ich negatywne ustosunkowanie wobec praktyk sakramentalnych wyra-
za si¢ w zupelnym zaniedbaniu (od kilku lub kilkunastu lat) uczestnic-
twa we mszy $w., przystepowaniu do spowiedzi i komunii. Dla uzupel-
nienia warto dodaé¢, ze wskaznik zaniedbania rocznej spowiedzi i ko-
munii dla ODA wynosi 0,08, a dla NDA — 1,85 (59 os6b z NDA nie
wypelnito obowigzku wielkanocnego $rednio od 5,5 lat). .

Tab, 6. Tablice wielodzielcze dla obliczenia istotno$ci réZnic (x?) grupy ODA i NDA
w globalnym wyniku skali postawy kultowej (SL) 18

Grupy ODA. NDA KK KK - MM MM
Wyniki SL caloéé caloéé ODA NDA ODA NT)AM
11 96 12 64 6 32 6
10 79 163 42 106 37 57 -
Razem 175 175 106 112 69 63 B
Istotnogé x2=92,2 ’ x2=72,7 x2=20,1
réznice pu. 6,001 pu. 0,001 pu. 6,001
12 SI. — skala postaw kultowych sklada sie z 3 ,podskal” pieciostopniowych-
Stad respondent moégl ofrzymaé maksimum 15 punktéw, minimum 3. Symbole ,,+"
»0O” 1 ,—~" oznaczaja rdine poziomy intensywnosci pozytywnej i negatywnej wo-

bec uczestnictwa we mszy $w., komunii i spowiedzi sakramentalnej.

13 Istotno$é réznic pomiedzy ODA i NDA w globalnych wynikach skali postawy
kultowej obliczono przy uZyciu testu x2 z uwagi na to, ze SL zblizona jest do skall
typu porzadkowego. Dystrybuanty dla sporzgdzenia tablic wielodzielezych {2:@:2)*
jest mediana (Me = 11), wspélna dla wynikéw obu grup.

Przy obliczaniu x® zastosowano takze poprawke Yatesa (Guilford, 1964 s, 243)
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Z dotychczasowych poréwnan wynika, ze obie populacje mlodziezy
akademickiej réznig sie miedzy sobg w stopniu statystycznie bardzo
istotnymi we wszystkich trzech wymiarach przynaleznosci religijnej.
Stwierdzenie to odnosi sie zaréwno do calo$ci badanych, jak i ich pod-
grup: kobiet i mezczyzn. Pamietamy wszakze, ze obie populacje bada-
nych skladaja sie¢ z przedstawicieli wszystkich lat studiéw (I—V r.).
Okres studiéw jest waznym etapem w zyciu czlowieka i ma on duze
znaczenie dla ksztaltowania si¢ postaw Zyciowych, a zwlaszcza postaw
Swiatopogladowych i religijnych. Wielu psychologéw okres mlodosci
(18—25) nazywa etapem stabilizacji §wiatopoglagdowej i wiasnej ,filo-
zofii zycia”.

W celu sprawdzenia zwigzku intensywno$ci postaw religijnych
z okresem studiéw i wplywem Srodowiska wychowawczego ODA w ich
przeobrazeniach nalezy dotychczasowe analizy uzupemié poréwnaniami
»poprzecznymi” i ,,podtuznymi”. '

Zestawienie ,,poprzeczne” wynikéw (I roku studentéw z grupy ODA
z I rokiem studentéw z NDA oraz V z ODA i V z NDA) ukaze podo-
biefistwa i réznice w intensywnosci postaw u progu studiéw i przy ich
zakonczeniu, natomiast zestawienie ,,podiuzne” (I r. z V w obu grupach
oddzielnie) wskaze na zaistniale zmiany, ktére u badanych z ODA na-
lezy przypisaé okresowi studiéw i dzialaniu osrodka duszpasterskiego,
a u przedstawicieli NDA — okresowi studiéw i brakowi kontaktu
z ofrodkiem duszpasterskim.

Zestawienie ,,poprzeczne” wynikéw w zakresie intensywnosci trzech
postaw religijnych dla studentéw pierwszych i pigtych lat studiow za-
wiera tabela 7 (a i b), natomiast ,,podluzne” — tab. 8 (a i b). W obu
zestawieniach uwzgledniono nastepujace dane: liczebnosci grup (N),
$rednie arytmetyczne (M), odchylenie standardowe (o), wartoSci F dla
oceny istotnosci roznic miedzy wariancjami w parach podgrup, war-
tosci t 14 — dla oceny istotnosci réznic miedzy $rednimi oraz ocene po-
ziomu istotnogci réznic (pu.).

Zamieszczone dane wskazujg, ze w zakresie intensywnosSei postaw
religijnych zachodzg istotne rozinice miedzy paralelnymi grupami naj-
miodszych i najstarszych studentéw z obu badanych populacji. Ozna-
cza tog Ze najmlodsi czlonkowie ODA w stosunku do najmilodszych stu-
dentéw NDA maja o jeden stopiern wyzsza intensywnosé w postawie
wiary (M = 175), w postawie eklezjalnej (M = 169) i w postawie kul-
towej (M = 11). Sg oni $rednio jako grupa umiarkowanie wierzacymi

1 Gdzie réznice wariancji okazaly sig istotne (w tescie F), tam dla obliczenia
istotnoseci réznic miedzy srednimi stosowaliSmy wzér C° (por. przypis 12). Wartosci
obliczone tym wzorem oznaczyliSmy w tab. 7 i 8 symbolem *
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Tab. 7. Por6wnanie §rednich w zestawieniu ,,poprzecznym®

a) grupy najmlodszych studentéw

Ir. ODA (N=36) Ir. NDA (N=26) ‘
Postawy M c M c F P t(C%) Pu.

SR © 175 21,51 128 62,00 8,3 0,01 3,61* 0,01
SK 169 45,18 141 32,73 1,9 n.i 2,65 0,05
SL i1 3,4 7 3,46 L1 n.i 4,46 0,01

b) grupy najstarszych studentéw

Vr. ODA (N=31) Vr. NDA (N=42)

Postawy M -] M ] F pu. t(C°) pu.
SR 191 11,55 124 39,65 11,8 0,01 10,24* 0,001
SK 185 15,45 133 32,79 4,5 0,01 8,90*% 0,01
SL 12,3 3,17 6,2 2,76 1,6 ni 10,16 0,001

(SR ,,+”), umiarkowanie ,proeklezjalnymi” (SK ,,+”) i-umiarkowanie
praktykujgcymi (SL,,+"). Natomiast ich réwiesnicy nie nalezacy do
osrodkow duszpasterskich w wigkszoSei sg ,,0bojetnymi” w wierze (SR
,0”), prawie umiarkowanie proeklezjalnymi (SK ,,+”) i slabo prakty-
kujgcymi (SL ,,0”). Charakterystycznym zjawiskiem w grupie najmlod-
szych studentéw NDA jest wyrazna dominacja postawy eklezjalnej
(w SK $rednia wynosi 141) nad postawg wiary (w SR srednia wynosi
128). Podobne zjawisko wystapilo w grupie najstarszych studentéw NDA
(M =124 w SR i M = 133 w SK). Prawidlowosé¢ ta zdaje sie wskazy-
wa¢ na wiekszy konformizm religijny grupy NDA, odwrotnie niz
w ODA.. ‘

Biorge pod uwage zakres wariancji wynikéw mozina tu dodaé, ze
najmlodsi studenci NDA majg najwigkszy rozrzut wynikéw w posta-
wie wiary (o = 62,00) i réznig si¢ istotnie pod tym wzgledem od swoich
réwiesnikéw z ODA (F = 8,3 pu. < 0,01). Natomiast grupa poczatkuja-
cych z ODA jest najmniej zwarta w postawie eklezjalnej (¢ = 45,18),
ale .nie rézni sie istotnie pod tym wzgledem od grupy najmlodszych
z NDA (F = 1,9 pu. n.i).

Z poréwnania ,,poprzecznego’” grup najstarszych studentéw (patrz
tab. 7 b) wynika, Ze rézinice w zakresie intensywnos$ci postaw religij-
nych sg miedzy nimi jeszcze wigksze niz w grupach najmlodszych. Naj-
starsi czlonkowie ODA (V r.) w stosunku do najstarszych studentéw
NDA majg przecietnie o dwa stopnie wyzsza intensywno$é w postawie
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wiary (M = 191 ,,++"), w postawie eklezjalnej (M = 185 ,,++7) i tak-
ze w postawie kultowej (M =123 ,,++”). Oznacza to, ze sg oni
w wickszosci zdecydowanie wierzacy, zdecydowanie proeklezjalni
i zdecydowanie praktykujacy. Natomiast ich réwiesnicy. (V r.) z NDA
przecietnie charakteryzujg sie najnizszg intensywnoscig. (,,0bojetnose”)
we wszystkich wymiarach przynaleznosci religijnej (,,0”). Miedzy gru-
pami V r. ODA iV r. NDA zachodza bardzo istotne réznice w zakresie
postawy wiary (C° = 10,24 pu.<<0,001) i postawy kultowej (t=
= 10,16 pu.<<0,001) oraz istotne w intensywnosci postawy eklezjalnej
(C° = 8,90 pu. < 0,01).

Biorgc pod uwage zakres wariancji wynikéw (¢) mozna tu jeszcze
doda¢, ze grupa V r. ODA jest najbardziej zwarta pod wzgledem uzy-
skiwanych wynikéw (wysokich) we wszystkich trzech  skalach (w SR:
o = 11,55; w SK: ¢ = 15,45; w SL: 0 = 2,17).

Z poréwnania ,podtuznego” wynikéw (patrz tab. 8a i b) wida¢, ze
najstarsi czlonkowie ODA (V r.) dominujg nad najmlodszymi (I r.)
w . zakresie intensywnosci wszystkich wymiaréw przynaleznosci religij-
nej, przy czym w zakresie intensywnosci postawy wiary zachodzi istot-
na réznica (pu. << 0,01), w pozostatych dwéch postawach réznice sg zna-
czace, ale nieistotne. Oznacza to, Ze z uplywem lat studiéw i przy row-
noczesnym oddzialywaniu $rodowiska wychowawczego grupy religijnej
ODA wzrasta intensywno$¢ postaw religijnych. Charakterystycznym
zjawiskiem jest tutaj fakt, ze wychowawcze dzialanie osrodkéw dusz-
pasterskich najsilniej zaznacza sie w rozwoju intensywnoéci pozytyw-
nej postawy wiary, natomiast w mniejszym stopniu zaznacza sig¢ ono
w intensywnosci- postawy wobec spoleczno-instytucjonalnych elemen-
tow Kosciota i w praktykach sakramentalnych. Biorge zas pod uwage
zakres wariancji wynikéw mozna tu dodaé, ze najstarsi czlonkowie ODA
sg najbardziej jednorodni pod wzgledem intensywnosci we wszystkich
postawach religijnych i réznig sie pod tym wzgledem od najmiodszych
czlonkéw ODA (I r.) w stopniu statystyecznie istotnym (por. wartosei F
w tab. 8 a).

Z kolei w populacji studentéw nie nalezgcych do osrodkéw duszpa-
sterskich (tab. 8 b) zauwazamy proces odwrotny. Najstarsi studenci
(V r.) przecietnie uzyskali nizsze wyniki w zakresie intensywnosci po-
staw religijnych niz najmlodsi (I r.). Wprawdzie réznice miedzy nimi
nie osiagajg wartosci statystycznie istotnej, ale juz sama tendencja
obnizenia sie poziomu intensywnoéci postaw religijnych u studentéow
V roku jest z wychowawczego punktu widzenia znaczaca. Bezwzgledne
wartosei t wskazuja, ze proces regresji najbardziej zaznacza si¢ w prak—.‘
tykach sakramentalnych (postawa kultowa). : : :

W swietle powyzszych danych psychometrycznych okazuje sn—;: wiec,
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Tab. 8. Por6wnanie §rednich w zestawieniu ,podiuZnym*

a) grupy najmlodszych i najstarszych czlonkéw ODA

Ir. ODA (N=36) Vr. ODA (N=31)

Postawy - M G M T o F pu. t(C°%) pu.
SR 175 21,51 191 11,55 3,46 0,01 3,80% 0,01
SK 169 45,18 195 15,45 8,55 0,01 1,96* - nd
SL 11 3.4 12 2,17 2,45 0,01 1,43*% n.i

b) grapy najmlodszych i najstarszych czlonkéw ODA

Tr. NDA (N==26) V r. NDA (N=42)

Postawy M G M c F pu. #(C°) pu.
SR 128 62,00 124 39,65 2,44 0,01 7 0,29* n.d
SK 141 32,73 133 32,79 0,10 n.i 0,96 n.i
SL 7 3,46 6,2 2,76 1,54 n.i 0,98 n.i

& ) . : ——

~ ze w przypadku grupy NDA okres studiéw wplywa negatywnie na dy-
namike postaw religijnych. Stwierdzenie to koresponduje z badaniami
A. Pawelczynskiej (1961) nad religijnoscig studentow Warszawy.

Zbierajgc obserwacje w zakresie trzech wymiaréw przynaleznosci re-
ligijnej mlodziezy akademickiej grupy ODA i NDA' dochodzimy do na-
stepujgcych stwierdzen: ‘ '

1) Obie grupy ro6znig sie istotnié w zakresie intensywno$ci trzech
postaw czastkowych: w postawie wiary, postawie eklezjalnej i w postawie
kultu sakramentalnego.

2) Roéznice te zaznaczyly sie wyraZnie na wszystkich poziomach in-
tensywnosci omawianych postaw. Z reguly mlodziez akademicka nale-
zgca do osrodkéw duszpasterskich (ODA) dominuje liczebnosciowo w po-
zytywnych postawach wobec trzech wymiarow religii katolickiej: ,,++"
i, +”, a przedstawiciele grupy NDA procentowo przewazajg w posta-
wach obojetnych (,,0”) i negatywnych (,,—" i ,,— —"").

3) Istotne rézinice miedzy obu badanymi populacjami wystgpily tak-
ze w podgrupach najmlodszych (I—I) i najstarszych studentow (V—V)
ODA i NDA (zestawienie ,,poprzeczne’), co oznacza, ze juz u progu stu-
diéw przynaleznos¢ religijna czlonkéw ODA jest bardziej rozwinieta
w_pordéwnaniu z rowieSnikami nie utrzymujgcymi kontaktéw z osrod-
kami duszpasterskimi. '
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4) Okres studiéw bez doksztalcania religijnego w ODA wplywa ne-
gatywnie na psychologiczny obraz przynaleznoSci religijnej, o czym
$wiadczy obnizenie sie przecietnego poziomu infensywnosci postawy
wiary, postawy eklezjalnej i prakityk sakramentalnych w grupie naj-
starszych przedstawicieli NDA w stosunku do grupy na]mlodszych {po-
réwnanie ,,podtuzne’”).

5). Natomiast u studentéw kontaktujgcych sie z osrodkami duszpa-
sterskimi obserwujemy z uplywem lat studibw wyrazny wzrost w za-
kresie intensywnosci pozytywnych postaw religijnych, przy czym wzrost
ten najwyrazniej zauwazany jest w intensywnosci postawy wiary (wy-
miar centralny przynaleznosci religijnej).

6) Nadto najstarsi studenci z ODA charakteryzuja sie przecietnie
jako grupa najbardziej zwarta w zakresie wszystkich postaw religij-
nych, o czym $wiadczg niskie wartosci odchylen standardowych. Nato-
miast przeciwng do nich jest grupa najmlodszych studentéw NDA, kto-
rej wyniki w zakresie trzech skal religijnych (SR, SK 1 SL) sa bardzo
zréznicowane, od najwyzszych do najnizszych.

© 7) W koncu trzeba tu takze dodaé, ze przedstawiciele grupy NDA
przecietnie uzyskali lepsze wyniki w skali eklezjalnej niz w dwu pozo-
statych (w postawie wiary i postawie kultu sakramentalnego). Z tego
mozna wnosi¢, Ze proces wygaszania psychicznego poczucia przynalez-
no$ci do KoSciola rozpoczyna sie od zaniedbywania praktyk sakramental-
nych, ktéremu réwnoczesnie towarzyszy proces spadku warto$ei przed-
miotu wiary. Wniosek ten ma swoje bezpos$rednie uzasadnienie w ni-
niejszych badaniach i koresponduje z doniesieniami wielu dawnych
i wspoblczesnych psychologéw i psycho-socjologébw religii (por. badania
Vettera i Greena, 1932; Leppa, 1961; Carriera, 1966 Milanesiego, 1967,
Vergota, 1967 i Pomianowskiego, 1976).

Z powyzszego podsumowania wynika nowy problem. Dotyczy on
genezy zaobserwowanych réznic w psychologicznym obrazie przynalez-
nosci religijnej badanych. Jakie czynniki lezg u podstaw tych réznic?
Jedno mozna stwierdzié, a mianowicie to, ze réznic tych nie da si¢ wyttu-~
maczy¢é wylacznie przez wychowawczy wplyw grupy religijnej w okre-
sie studiéw, poniewaz wiadomo, iz intensywnos$¢ postaw religijnych juz
w podgrupach najmlodszych studentéw ODA i NDA jest istotnie rézna,
a czas przynalezenia najmlodszych do ODA nie przkraczal kilku mie-
siecy (badania zostaly przeprowadzone w grudniu i styczniu).

Tak wiec réznice w zakresie intensywnoséci postaw religijnych mie-
dzy ODA i NDA nalezy przypisaé takze wezeéniejszemu doswiadczeniu
zyciowemu badanych i wplywom innych czynnikéw, ktére warunko-
waly rozwoj religijnoSci badanych w okresie dziecinstwa, szkoly pod-
stawowe]j i Sredniej. Jednym z fakich czynnikéw, odmiennych dla obu
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grup, bylo choéby to, ie wigkszo§¢ studentéw nawigzujgcych kontakty
z ofrodkami duszpasterskimi regularnie uczeszczala na katechizacje
w okresie szkoly podstawowej i $redniej. Natomiast duzy odsetek ba-
danych z grupy NDA stwierdzilo, ze ich kontakt z katechizacjg urwat
sie juz w szkole podstawowej. _

Na zakonczenie warto doda¢, iz wylacznie w grupie ODA pojawit
si¢ specjalny ,,typ przynaleinosci religijnej”, ktéry umownie mozna na-
zwaé ,malo eklezjalnym”. W jego strukturze przynaleznosci dominujg
dwa ekstremalne elementy: bardzo intensywna postawa wobec sa-
crum Kosciola (,,++") i bardzo wysoka postawa wobec kultu sakra-
mentanego (,,+ -+”), a element §rodkowy — postawa eklezjalna — jest
najstabiej rozbudowana (,,+”). Wnikliwa analiza jakosciowa arkuszy
odpowiedzi wykazuje, ze tzw. ,malo eklezjalnych” cechuje niskie po-
czucie wiezi z instytucjami administracyjno-duszpasterskimi. Dostrze-
gajg oni wyrazne roznice miedzy sakralnymi i administracyjnymi funk-
cjami duchowienstwa. Nie przeceniajg roli duchownych w zyciu Kos-
ciota i spolteczenstwa. Nie negujg pouczen moralnych papieza i bisku-
poéw, ale tez nie przyjmujg ich bezkrytycznie, jako ,gotowych” wska-
zan dla wiasnego postepowania. Maja watpliwoéci co do wylacznej kom-
petencji urzedu nauczycielskiego w zakresie interpretacji depozytu
Objawienia i przyjecia za konieczne wszystkiego, czego naucza Kosciol.
W mniejszym stopniu odczuwaja potrzebe oparcia sie na autorytecie
moralnym Kosciotla. Wiecej liczg na wlasne przemys$lenia, poszukiwa~
nia, niz na gotowe rozstrzygniecia hierarchéw w dziedzinie moralnej. Od-
czuwajg z tego powodu pewne ograniczenie wolnosci w Kosciele, stad
rodzi sie ich krytycyzm i watpliwosci pod adresem Kofciola katolic-
kiego, jako ,jedynego zrodia i szafarza taski nadprzyrodzonej”’. Maja
jednakze gleboks $wiadomosé, iz ich ,,dobre postepowanie” przyczynia
sie do budowania Kroélestwa Chrystusowego na ziemi. Dobrze czujg sie
w malej wspolnocie religijnej. Wskaznikiem tego jest dobrowolna przy-
naleznosé przez 4 lub 5 lat do ODA, w ktérym najbardziej cenig litur-
giczne spotkania i dyskusje $wiatopoglagdowe, a mnajmniej — ,bliskie
i czeste kontakty” z duszpasterzami. Sg gorliwi w praktykach religij-
nych. Wolg modlitwe indywidualng i ,,myslowg” niz ,,glo$no recyto-
wang”’. ‘ )

Z wychowawczego punktu widzenia typ ,,malo eklezjalny” wydaje
sie by¢ ciekawg forma przynaleznosci religijnej. Jest otwarty, pogle-
biony, poszukujacy, wewnetrznie zréznicowany, preferujgcy autentycz-
ng moralno$é, kierujgcy si¢ rozumem, dynamiczny i heurystyczny. Typ
ten w duzym stopniu przypomina te forme religijnosci, ktérg Allport
(1960), French (1947) i Carrier (1966) nazywajg ,religijnoscig osobistg
1ub osobowsg’”’, a wspoiczesni socjologowie — ,religijnoscig kontestacyj-
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ng”. Jednakze nie jest to negatywna forma kontestacji, poniewaz obok
pewnej formy zdrowego krytycyzmu typ ten cechuje gleboka wiara
i ,tworczy niepok6j”. Ta forma przynaleinosci religijnej — jak na to
wskazujg badania — jest nader rzadkim zjawiskiem wsréd milodziezy
studiujgcej grupy NDA. Spotykamy ja wylgcznie wsréd najstarszych
czlonkéw ODA. Stanowig oni podgrupe oséb najbardziej zaangazowanych
w dzialalno$é spoleczng duszpasterstwa akademickiego.

Fakt pojawienia si¢ tego typu przynaleznosci religijnej wylgcznie
w grupie ODA pozwala uzna¢ go za ,swoisty twor” Wychowawczy
osrodkéw duszpasterstwa akademickiego.
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From Studies on the Psychological Aspects
of Religious Adherence on the Part of University Students

SUMMARY

The purpose of the article is to present a possible psychological
approach to studying religious adherence and to illustrate it with spe-
cific results-of investigations. The survey was made at the end of 1973
and the beginning of 1974 in 2 groups of university students. Oné group,
referred to as ODA, consisted of these students who had contacts with
the academic centre for spiritual counselling (N = 175 persons, 60,5 per
cent men). The members of the other group, NDA, had no contacts with
the academic centre (N = 175; 64 per cent women, 36 per cent men).
Both groups were homogeneous with regard to age, sex, social back-
ground, year and field of studies, type of school, place of studying, and
the parents’ attitudes to the Church The differential variable was the
membership of ODA.

The comparative analyses of the results showed that both groups of
subjects differed significantly as to all the three dimensions of religious
attachment, namely, in the intensity of behaviour in connection with
faith, behaviour towards the institution of the Church and behaviour
towards the Catholic cult. As a rule there were more ODA members dis-
playing a high intensity of positive religious behaviour than NDA mem-
bers. Similarly, more NDA members than ODA members displayed atti-
tudes of religious indifference and a high intensity of negative attitudes.

A period of studies without religious education in the centre has
a negative influence on students’ religious adherence. This demonstra-
tes itself most of all in low intensity of faith and a negative attitude
towards the Catholic cult.

A period of studies during which students “belong” to the centre
exerts a positive influence on the formation of more and more mature
forms of religious adherence in students. It is best reflected in the
growth of the intensity of faith (central dimension) and breathing new
life into the students’ exprerience of the liturgy. '
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