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. RENESANS STARCOSTWA. OZYWIENIE
ZYCIA DUCHOWEGO W ROSJI XIX STULECIA

Starcostwo, w niektorych Zrédlach nazywane tez starczestwem, polegalo
na swobodnym, nie skrepowanym regulg klasztorng wyborze jednego do-
$wiadczonego duchowo i powszechnie szanowanego mnicha, ktéry stawal sie
starcem czyli przewodnikiem, ojcem duchowym.! W wyborze starca czynnik
wieku nie odgrywal najistotniejszej roli, byli bowiem w Rosji XIX w. starcy,
ktérzy nie ukonczyli 50 lat.2 Stowo starzec okreslato w tym wypadku starszefi-
stwo duchowe.

Starzec byl zazwyczaj prostym klasztornym mnichem, nie kaptanem, tzw.
schimnikiem t. j. zakonnikiem poddanym najsurowszym regulom, pokutni-
kiem. Instytucja duchowego kierownictwa czgsto byta kontynuowana w sposéb
nieprzerwany — ,urzad” zmariego poprzednika przejmowal inny starzec wy-
brany przez braci, zwykle uprzednio wdrazany w tajemnice duchowego prze-
wodnictwa przez swego poprzednika-nauczyciela.?

Korzeni starcostwa rosyjskiego nalezy szuka¢ w ruchu filokalicznym, odwo-
tujacym si¢ do ascetycznych dziet Ojcéw Kosciola oraz w nurcie mistyki
wschodniej zwanym hezychazmem, polegajacym na wyciszeniu i kontemplacji.*
Nurt ten podjety przez pustelnikéw osiadlych w VII w. na gérze Athos zostat
przeniesiony na Rus$ przez powracajgcych stamtad ruskich mnichow.

Starcostwo ma w duchowosci prawostawnej swoja nieprzerwang tradycje.
Podwaliny Zycia zakonnego na Rusi pofozyli w XI w. $wieci Antoni Pustelnik
i Teodozy Pieczerski zakladajac wspdlnote braci w pieczarach pod Kijowem

! Zob. A. Ochal, Rola Pustelni Optina w Zyciu i dziatalnosci wielkich pisarzy rosyjskich.
W: Chrzescijariskie dziedzictwo bizantyrisko-stowiariskie. VI Kongres Teologéw polskich. Red.
A. Kubi$, M. Rusecki, Lublin 1994, s. 254.

2Zob. P. N. Zyrianow, Russkije monastyri i monaszestwo w XIX i naczale XX wieka. Mo-
skwa 1999, s. 121.

3 A.Solowjew, Ojcowie Cerkwi o starcostwie i monastycyzmie. Hajnoéwka 1997, s. 29.

4 Stowo hezychia oznacza spokéj duszy. Doktryn¢ hezychazmu wylozyt Grzegorz Palamas,
dlatego nazywana jest ona palamizmem. Zob. E. Przybyl, Prawostawie. Krakow 2000, s. 84
oraz T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka. Warszawa 2000, s. 177; A. Ochal, Rola
Pustelni..., s. 255.
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(Lawra Pieczerska)’. Do klasztoru Pieczerskiego pod Kijowem nawigzal
w swej dzialalnosci $w. Sergiusz z Radoneza, ktéry utworzyt drugi osrodek pu-
stelniczy usytuowany na pdinocy Rusi — Lawre Troicko-Siergijewska.

Ideal monastycyzmu pierwszych wiekéw zostat podjety w Rosyjskim Koscie-
le Prawostawnym, odgrywal w nim bardzo wazng rolg, z czasem, jak twierdza
badacze, uzyskat typowo rosyjski charakter.” By wyjasni¢ 6w typowy charakter
zauwazy¢ nalezy fakt, iz Rosjanie skianiali si¢ nie tyle ku regutom wspélnoto-
wym, ile ku osobom napelnionym duchem. W zwiazku z tym po pierwsze wy-
tworzyt si¢ na Rusi i w Rosji swoisty stosunek do klasztornych reguf: domino-
walo przes§wiadczenie, Ze regufa uwazana za §wigta, lecz wymagana nazbyt su-
rowo w najdrobniejszych szczegblach moze zmienic klasztor w miejsce jedynie
zewnetrznego wspdizamieszkiwania osob, ktdrych nie taczg zadne osobiste re-
lacje miedzyludzkie. Obawiano si¢ odgérnie narzuconego i uznanego
za sztuczny porzadku. Wobec powyzszego w rosyjskich klasztorach nastgpowa-
to rozluZnienie dyscypliny.® Po drugie, poszukujacy samotno$ci mnisi uzyski-
wali zgodnie z obowigzujacymi powszechnie w Rosji regutami klasztornymi
pozwolenie na podjgcie zycia pustelniczego dopiero po kilku latach préby
w Zyciu cenobitycznym. W tradycji wschodniej bowiem samotno$¢ i zycie pu-
stelnicze uwazane s3 za trudniejsze. Wielu $wietych mnichdéw otrzymywalo
wiec pozwolenie na wycofanie si¢ do pustelni lub podjecie rekluzji w celu po-
szukiwania doskonalosci duchowe;.’

¥ Klasztor Pieczerski postugujacy si¢ honorowym tytulem ,,tawra” jest najstarszym istnieja-
cym monasterem na ziemiach ruskich. Zatozony w 1051 r. przez §w. Antoniego Pustelnika zo-
stal przeksztalcony we wspélnote cenobityczng przez drugiego z kolei ihumena klasztoru §w.
Teodozego Pieczerskiego. Zob. Opowiesci pielgrzyma, tltumaczenie A. Wojnowski. Poznaf
1999, s. 120, przypisy ttumacza. 3

¢ A. Ochal, Rola Pustelni...., s. 255. Sw. Sergiusz (1314-1392) porzuciwszy rodzinny Ra-
donez przyjal postrzyzyny zakonne. Pedzac Zycie pustelnicze zbudowal w gluszy lesnej
(75 km. na péinocny-wschéd od Moskwy, do niedawna miejscowos¢ Zagorsk, obecnie Siergi-
jew Posad) drewniang cerkiew pod wezwaniem Tr6jcy Swigtej. Na miejscu drewnianej $wiaty-
ni zbudowano w 1422 r. sobdr Trojcy Swigtej. Sobdr ten jest giéwna budowla caiego komplek-
su sakralnego liczacego 11 hektaréw i 14 §wiatyi, zwanego od XVIII w. zaszczytnym tytulem
Lawry Troicko- Siergijewskiej Obecnie jest to jedno z prezniejszych centréw zycia duchowego
Rosji, miesci sn; tu m.in. seminarium duchowne oraz Moskiewska Akademia Duchowna.
Uwaza sig, iz §w. Sergiusz z Radoneza, propagulqc idee jednosci na wzér Trolcy Swietej, byt
inicjatorem zjednoczema sit ksu;stw ruskich i zrzucenia zjednoczonymi sitami jarzma tatar-
skiego. Latopis glosi, ze to wiasnie §w. Sergmsz blogostawil Dymitra Donsklego przed bitwg
na Kulikowym Polu (1380 r.). Od czaséw $w. Sergiusza na Rusi rozwinat si¢ kult Tréjcy Swie-
tej oraz budownictwo §wiatyn trynitarnych. Sw. Sergiusz z Radoneza uznany zostat za opieku-
na cesarstwa rosyjskiego.

"T. Spidlik, Mysl rosyjska..., s. 156.

8 Zob. Tamze, s. 166. O ksztaltowaniu si¢ monastycyzmu wschodniego oraz o réznicach
w spojrzeniu na zycie klasztorne Wschodu i Zachodu. Zob. E. Przybyt, Prawostawie. Krakéw 2000.

*T. Spidlik, Mysl rosyjska..., s. 167.
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Na przetomie XV i XVI w. monastycyzm rosyjski przezyl swego rodzaju
»odswiezenie”. Nit Sorski (zm. 1508) odwotujac si¢ do idei hezychazmu prze-
ciwstawit licznym wéwczas na Rusi bogatym w posiadio$ci monasterom ubogie
eremy (skity), w ktérych mnisi zyli z pracy wiasnych rak i jatmuzny. Tenze Nit
Sorski byl przekonany, ze nie skrgpowany rytm modlitw moze pozostawaé
w zgodzie z luZnymi, przyjacielskimi i duchowymi relacjami miedzy braémi.
W zyciu wspdlnoty jego zdaniem nie tyle konieczna byta reguta zewngtrzna, ile
wzajemna zgodno§¢ w Duchu i w mifosci, w mniszej soborowosci.!?

W efekcie powyzszych zjawisk uksztaitowala si¢ typowo rosyjska mentalno§é
monastyczna, ktérej najbardziej charakterystycznym rysem stali si¢ starcy.

Renesans starcostwa rosyjskiego nastapit po trwajacym okoto 200 lat kryzy-
sie Zycia monastycznego spowodowanym reformami Piotra Wielkiego i Kata-
rzyny II." Odrodzenie instytucji starcéw w Rosji XIX stulecia wigze si¢ z oso-
bg ojca Paisjusza Wieliczkowskiego kanonizowanego przez Rosyjski Kosciot
Prawostawny w 1988 r. z okazji 1000-lecia chrztu Rusi.

Motldawski starzec Paisjusz Wieliczkowski (1727-1794) wychowanek kijow-
skiej Akademii Duchownej nauke ascezy zakonczyt na Athosie. Wréciwszy
na Woloszczyzne zalozy! cenobityczny monaster w Drogomirnie, gdzie trudzit si¢
nad tlumaczeniem dziel §w. Ojcoéw-ascetéw.”? Prace zostaly uwieniczone wyda-
niem Filokalii w jezyku starocerkiewnym w 1793 r. Ten zbiér modlitw, sentencji,
nauk uzupelniony nastepnie i przetozony na jezyk rosyjski przez §w. Teofana Za-
twornika pt. Dobrotolubije jest ceniony w duchowosci prawostawnej jako druga
po Biblii ksigga.” P. Wieliczkowski roztaczal duchowe kierownictwo réwniez
nad osobami §wieckimi. Niekt6rzy badacze sg zdania, iz uczynit on tyle w XIX w.
co §w. Sergiusz w XV dla zycia monastycznego, a mianowicie odnowit wzory au-
tentycznego monastycyzmu wschodniego prowadzac jednocze$nie dziatalno$¢
na rzecz umocnienia i szerzenia duchowosci prawostawnej." Klasztor w Neamtu
(Niamiets), gdzie ]ako jego przelozony spedzil ostatnie lata zycia, byl nie tylko
poteznym osrodkiem zycia zakonnego (w okresie rozkwitu liczyt 700 braci, nie-
ktére Zrodta podajg 1000*) lecz takze duchowym centrum Motdawii.

® Tamze, s. 170. Soborowo$é — jeden z kluczowych terminéw w teologii prawostawnej
wyja$niony przez S. Bulgakowa jako,wielo-jedno$¢”. Zob. S. Bulgakow, Prawostawie. Za-
rys nauki Kosciola Prawostawnego. Warszawa 1992, s. 73-81.

" Piotr I wydat w 1731 r. dekret, w mysl ktorego nikt nie mégt przyja¢ postrzyzyn zakon-
nych poza owdowialymi duchownymi i emerytowanymi wojskowymi. Katarzyna II przypieczg-
towala stan kryzysu zarzadzajac w 1764 r. konfiskat¢ majatkow klasztornych. Zob. A. Ochal,
Rola Pustelni..., s. 256.

2 A. Sotowjew, Ojcowie Cerkwi..., s. 5.

13 A. Ochat, Rola Pustelni..., s. 256.

“ A. Sotowjew, Ojcowie Cerkwi..., s. 5.

15 Zob. A. Ochal, Rola Pustelni..., s. 256 oraz S. Czetwierikow, O wierie wo Christa,
tysjaczeletnij put russkogo prawostawnogo naroda so Christom, rozdz. Podjom duchownoj Zizni
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Wéréd klasztordw, ktére w XIX stuleciu zaczely zy¢ duchem drogi zainicjo-
wanej przez §w. Paisjusza na szczegdlna uwage zastuguje Pustelnia Optino,
zdaniem badaczy, swego rodzaju sanktuarium XIX-wiecznej Rosji i stolica
starcostwa.'® )

Monaster lezy nad rzeka Zyzdra niedaleko Kozielska. Jak glosi legenda za-
fozony zostal w XV w. przez pokutujacego pustelnika, bylego rozbdjnika
Opte.'7 Jak wiele innych klasztor ten podupadi w okresie kryzysu zycia zakon-
nego. W poczatkach XIX w. metropolita moskiewski Platon zainspirowany
ideami §w. Paisjusza polecit odbudowa¢ klasztor-pustelni¢. Przebywalo w nim
wowczas zaledwie 3 mnichéw. Pustelnia stala si¢ znana po przybyciu i osiedle-
niu si¢ w niej w 1829 r. pustelnika ojca Leonida Nagolkina (zwanego potem
starcem Leonidem). Wczedniej spedzit on kilka lat w gluszy lesnej u boku
schimnika Teodora - jednego z uczniéw P. Wieliczkowskiego. Ojciec Leonid
dat poczatek tzw. optyniskiej szkole starcéw, ktora wydata cztery pokolenia oj-
cow duchowych. Po jego $mierci w 1841 r. ,,starcostwowanie” powierzono ojcu
Makaremu Iwanowowi. Jeszcze za zycia Leonida wdrazat si¢ on w tajniki prze-
wodnictwa duchowego. Spod jego reki wyszly poprawione wydania dziet patry-
stycznych. Zmart w 1860 r. Najwiecej jednak rozgtosu zdoby! sobie ojciec Am-
brozy Grenkow (zm. 1891 r.). Gdy Ambrozy zaczal pelni¢ postuge starca pu-
stelnia byta tak siynna, ze nawiedzali ja ludzie z najdalszych zakatkéw Rosji.
Dziatalno$¢ optynskiego osrodka monastycznego urywa si¢ z chwila wybuchu
Rewolucji Pazdziernikowej. Ostatni ze starcéw — Anatol zmart w 1922 r. Klasz-
tor zamknieto w 1923 r.!# W 1987 klasztor w Optino zwrdcony zostal Rosyj-
skiemu KoSciolowi Prawostawnemu. 3 czerwca 1988 r. odbyla si¢ tu kanoniza-
cja starca Ambrozego, w 1996 pozostatych 13 starcéw Pustelni Optynskiej zo-
stalo ogtoszonych lokalnymi $§wigtymi, w 2000 r. za§ wszyscy uzyskali miano
Swigtych rosyjskich."

Starcy rosyjscy w XIX w. cieszyli si¢ powszechnym powazaniem wsrod
przedstawicieli wszystkich struktur spolecznych cesarstwa. Zdazaly do nich
tlumy ze wszystkich zakatkéw Rosji.

Jak wygladaly i na czym polegaly wizyty u XIX-wiecznych starcéw? Dlacze-
go przyciagaly one tysigce wiernych réznych stanéw?

Zaznaczy¢ wypada po pierwsze, Ze nie byly to typowe dla tradycji koscielnej
spotkania majace na celu odbycie spowiedzi. Jak zauwazaja M. Losski i M. Ar-

w russkom obszczestwie i w russkom narodie w XVIII i XIX wiekach. [w:] www.wco.ru/bi-
blio/books/chetverl/H12-T.htm, s. 1.

16 A. Ochat, Rola Pustelni..., s. 256.

Y Tamze.

18 Z klasztorem i pustelnia zwigzany jest los polskich oficeréw wig¢zionych w Kozielsku. To
wia$nie tu w domkach pustelnikéw i zabudowaniach klasztoru byli przetrzymywani przed wy-
wiezieniem na zagiade¢ do Katynia. Zob. A. Ochal, Rola Pustelni..., s. 266-267.

19 Zob. www.prawostawije.ru.pismaoptstarcev.htm.htm, s. 3.
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senjew ,,spowiedZ podlega rutynie: kaptan zwraca si¢ do (...) uogélnionego
grzesznika, zna jedynie grzechy abstrakcyjne, bezosobowe. Starzec natomiast
zwraca si¢ zawsze do danej osoby”.?

Starcy rosyjscy czerpiac madro$é z ksiag $w. Ojcow tworzyli w pustelniach
i skitach niespotykang nigdzie indziej atmosfer¢ dobroci, ciepla, a co za tym
idzie nieziemskosci i czystoSci miejsca oraz zamieszkujacych je mnichéw.
Ogdlny podziw budzit ich ojcowski stosunek do przybytych, dar jasnowidzenia,
a takze dar nazywany przez badaczy kardiognoza, polegajacy na umiejetnosci
odbierania ,,wizji” osoby przybylej.?! Podczas spotkania starzec nie osadzal
przybytego don syna duchowego z zewnatrz lecz identyfikowal si¢ z nim,
w konsekwencji znal go od wewnatrz, zyl z nim w wewngtrznym zwigzku.2

W zywocie opata Mojzesza z Optino (pierwszego przeora klasztoru)
pod data 15 grudnia 1819 r. czytamy nastgpujacy zapis o relacji ojca duchowe-
go z pielgrzymami: ,,Wszelkie grzechy, ktore wyznajq lub ktére zauwazam, mu-
sz¢ braé na siebie i zalowac¢ za nie, ]akby to byly moje wlasne winy. A to dlate-
g0, Zebym nie osadzat ich surowo i nie wpadat w gniew”.?

W. Rozanow, ktéry przez 10 lat mieszkat w poblizu Pustelni w Optino, wi-
dziat i styszat duzo o postudze ojca Ambrozego, tak opisal w swych wspomnie-
niach zblizanie sig, czy tez jak sam to nazwal ,,wchodzenie starca w krag zycia
ucznia”: ,,W ciggu wielu lat powtarzajacych si¢ spotkan starzec jakby wszedi
okiem swej duszy w szczeg6ly materialnej i rodzinnej sytuacji podopiecznego.
Bez zamiaru pouczania go i zmieniania starzec stawal si¢ niczym jego sasiad,
jakby przesunat swoja cele klasztorna w poblize jego domu”.%

W stowach starcow kierowanych do pielgrzyméw byto nie tylko wiele mito-
Sci i milosierdzia, ale tez wyrazaly one peing akceptacj¢ przybylego. Wspo-
mniany ojciec Ambrozy zwracajac si¢ do odwiedzajacego go prostego rosyj-
skiego kupca méwil: ,Moze kiedy$ zdarzy si¢, ze bedzie cichy wieczor, spokéj
ogarnie twoja dusz¢ i zamiast wypowiedzie¢ paskudne przeklefistwo, jak zwy-
kies to czynié co dnia, przezegnasz si¢”.”

Tenze ojciec Ambrozy stronil, co charakterystyczne dla rosyjskich starcéw,
od pouczania ucznia surowymi nakazami czy zakazami. O grzesznej duszy
ludzkiej mawiat, poréwnujac ja do bryly lodu: ,,Gdzie moze odtajaé — odtaje,
a gdzie nie odtaje — tam ja Bog roztopi, kiedy tylko przyjdzie pora po temu,
a zrobi to sposobami wigkszymi nizli s3 w mocy cziowieka”.?

0T Spidlik, Mysl rosyjska..., s. 176.

2 Tamze.

2Tamze,s. 175.

ZTamze.

#'W. Rozanow, Okolo cerkownych stien. T. 2. Sankt-Petersburg 1906, s. 99.
®Tamze.

%Tamze,s. 100.
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Ojciec Makary rowniez stynat jako piewca Bozego milosierdzia i czulosci.
Zwykt mawiaé¢ do swych podopiecznych: ,,Grzeszysz? Nie zalamuj sig¢! Twoj
grzech, jakimkolwiek by byl, jest ludzki, maly, a milosierdzie Boze — Boskie,
nieogarnione”.?’

Przytoczone stowa §w. starcow zwracaja uwage swoja prostota i lakoniczno-
Scig. Jednak na podstawie przekazéw pamigtnikarskich i zachowanej kore-
spondencji wiernych ze starcami badacze zauwazaja zalezno$é migdzy dobo-
rem $rodkdéw jezykowych stosowanych przez starcéw a osoba przybytego. Ko-
respondencja starcdw jawi si¢ ponadto jako fenomen podporzadkowania sto-
wa i stylu mifoSci do cztowieka i Boga. Listy ojcéw z Optino, bedgce odpowie-
dzia na kierowane do nich pytania, s3 nasycone cieplem i spokojem poprzez
dobor stéw i srodkéw obrazowania. Formy zwrotow do adresata, spos6b przy-
taczania cytatéw z Pisma Swigtego — $wiadcza nie tylko o checi $pieszenia z po-
mocg, wyja$nieniem, ale przede wszystkim o wspdiprzezywaniu przez starcow
trosk ich §wieckich czy tez zakonnych sidstr i braci. Uderza styl pokory oraz
cheé pozostania w cieniu madrosci Bozej — czgsto bowiem koficzone s listy
slowami: ,, To, co mogiem, w swej niemocy i ograniczonosci umystu, gorliwie
napisalem”.?

Skoro kazdy cztowiek jest inny, skoro z inng sytuacja zyciowa przychodzi,
inne muszg by¢, wedlug ojcéw duchowych, jezyk, a nawet ton rozmowy. Oj-
ciec Ambrozy, jak wspomina W. Rozanow, ,,w spotkaniach z przybytymi byt
i wesoly, i tagodny, i powazny, i surowy, zawsze jednak ojcowski — takimi wia-
$nie drogami, kazdego swoja, wznosit ku niebiosom i umacnial w wierze sia-
bych ludzi”.?

Spotkania ze starcami nie koniecznie odbywaly si¢ na osobnosci w zaciszu
pustelni. Ojciec Ambrozy na przyktad czesto wychodzit do zebranych tluméw
w czworokat ogrodu wyznaczony sznurkiem. Przy sfowach ,,starzec nadchodzi”
wszyscy klekali. Chodzil on wewnatrz owego czworokata to pograzony w roz-
myslaniach, to zagadujgc przybylych, to wzywajac kogo$ z ttumu do siebie.*
Ojciec Leonid w biatym odzieniu od wczesnego rana do péZnej nocy w swej ce-
li otoczony byl ttumami ludzi r6znych stanéw przychodzacymi do niego po po-
moc duchowg. Na pytania zadawane z ttumu lubit odpowiadaé prosto i do ry-
mu.?! Rady ojca Ambrozego tez byly krotkie, praktyczne, pocieszajace, z cha-
rakterystycznym poczuciem humoru. Rzadko dotyczyly przedmiotéw dogma-
tyki, raczej odnosily si¢ do spraw moralnosci.*

27 A. Ochal, Rola Pustelni..., s. 257.

28 Zob. www.prawoslawije.ru.pismaoptstarcev2htm.htm
®W. Rozanow, Okolo cerkownych..., s. 106.
®Tamze,s. 100-101.

3 A. Sotowjew, Ojcowie Cerkwi..., s. 49.

2 W, Rozanow, Okolo cerkownych..., s. 119.
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Starcy nawet gdy mieli dar kardiognozy i rozeznawania my§li lubili udzielaé
rad w formie cytatu z jakiego$ tekstu Pisma Swigtego lub z pism Ojcow. Kazdy
przybyly odchodzit pocieszony, otrzymywal ulge przez czytanie nad nim modli-
twy i pomazanie olejem.*

Ta niezwyklo$¢ postaci starca rosyjskiego, postaci uduchowionej, przepetnio-
nej mitoscia sktonita W. Rozanowa do wysunigcia nastepujacego wniosku: ,, Jesli
przestgpca ma na swej twarzy piecz¢¢ czynionego przez siebie zla, z czym zgadza-
ja si¢ antropolodzy, to osoba starca musiala mie¢ w swym wygladzie piecze¢ czy-
nionego dobra, sprawiala wigc wrazenie bogopodobienstwa”.?* Nie dziwia zatem
przepelnione uczuciem zauroczenia wspomnienia o klasztorach i postugujacych
tam starcach: ,, Zajechalem po drodze do pustelni Optina i wyniosiem stamtad
wspomnienie, ktére pozostanie na zawsze. Mysle, ze na samej Gorze Athos nie
moze by¢ pigkniej. Tam kréluje blogostawienistwo i widaé to namacalnie. Do-
strzega si¢ to w samym zewnetrznym zachowaniu (...). Nigdzie nie widziatem ta-
kich mnichéw, wydawato mi si, iz kazdy bezposrednio rozmawia z Bogiem. Nie
pytatem ich o zycie, ich twarze to zwiastowaly. Juz sami stuzacy zauroczyli mnie
grzecznoscia, zyczliwoscig jakby anioléw i prostodusznoscia (...). Na odlegtos¢ kil-
ku wiorst wyczuwa si¢ — rzec mozna — duchowg atmosfere tego miejsca”.s

Pustelnia Optino nie byla oaza duchowosci na mapie imperium rosyjskiego
XIX w. Z inicjatywy optynskich starcow lub tez pod wplywem ich postugi rozwi-
nely dzialalno$¢ zenskie modlitewno-o§wiatowe monastery np. powstaly
w 1884 r. ze §rodkdéw zebranych przez ojca Ambrozego monaster w Szamordi-
no, w ktérym starzec zmart w 1891 r., czy tez klasztor Le$niefiski w tzw. zachod-
nim kraju, czy moskiewski klasztor wielkiej ksi¢znej Elzbiety Fiodorowne;j.*

Starcy w XIX-wiecznej Rosji byli liczni, postugiwali w klasztorach i skitach
na calym obszarze imperium. Odrodzone starcostwo rozciagalo si¢ od Motda-
wii do Rosji, w rejony Katugi, Kurska, Orta.’” Nie wszyscy zdobyli ogblnorosyj-
ska stawe, ,,starcostwowanie” wielu ,,promieniowalto” jedynie na poszczegblne
gubernie czy regiony.

Archimandryta Teofan po 30 latach sprawowania funkcji przelozonego
klasztoru $w. Cyryla w Bieloziersku przeszed! w stan spoczynku i przez 6 lat
pelnit postuge starca, do ktorego zmierzali wierni rejonu Wotogdy.®

Hieromnich® monasteru Spaso-Jakowlewskiego w Rostowie Amfitochij
(1748-1824) cieszyt si¢ wigksza popularnoscia, bowiem spotykal si¢ z nim sam

3 A.Sotowjew, Ojcowie Cerkwi..., s. 48.

3%W. Rozanow, Okoto cerkownych..., s. 122-123.

35 Ze wspomniefi M. Gogola, cytat za A. Ochal, Rola Pustelni..., s. 258.

%S, Czetwierikow, O wierie wo Christa..., s. 3.

3T Spidlik, Mys rosyjska..., s. 174.

% P.N. Zyrianow, Russkije monastyri..., s. 122.

¥ Termin podano wg. Leksykonu chrzescijafistwa, zob. A. Markunas, T Uczitiel,
Leksykon chrzescijaristwa rosyjsko-polski i polsko-rosyjski. Poznan 1999.
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Aleksander 1.9 W Moskwie powazano starca Filareta (1752-1842) ojca klasz-
toru Nowospasskiego.*! W §rodowisku inteligencji Uniwersytetu Moskiewskie-
go szczegblnym szacunkiem darzono spowiednika skitu Getsemaiskiego Law-
ry Troicko-Siergijewskiej ihumena Germana. Pielgrzymi Lawry Troicko-Siergi-
jewskiej czesto godcili takze u ojca Barnaby ze skitu Czernihowskiego, ktory
zdaniem badaczy swym charakterem przypominat optyiskiego starca Ambro-
7ego.”? Poza wymienionymi wyzej powszechnie znany byt w Moskwie ojciec
Walenty Amfiteatrow, wediug opinii wielu drugi Jan Kronsztadzki.**

Ojca Jana Kronsztadzkiego (1829-1908) zwanego ,,obrofica strapionych”
dwukrotnie odwiedzit prof. A. Sofowjew. Odnotowal on w swych zapiskach, iz
byt §wiadkiem przybycia do starca wielotysigcznych ttuméw pragnacych wi-
dzieé, prosi¢ o pomoc i biogostawiefistwo ,,batiuszke”.*

Ogolnorosyjska stawa ojca duchowego cieszy! si¢ ponadto §w. Serafim z Sa-
rowa (1758-1833). We wspomnieniach o nim czytamy, ze do wszystkich przyby-
tych zwracat si¢ zawsze stowami ,,Radosci moja”. Koficzac spotkanie nakrywat
przybyltego don grzesznika stulg i polozywszy mu r¢ke na glowie méwit w jego
imieniu: ,,Zgrzeszylem Panie, zgrzeszylem duchem i cialem, stowem, czynem
i my$la”.* Nastepnie czytal modlitwe rozgrzeszajaca, nakreslat na czole przy-
bylego krzyz olejem i zwykt mawiaé na pozegnanie, niezaleznie od pory roku,
,»Chrystus zmartwychwstal”.4

Ojciec Serafim, jak i inni starcy rosyjscy, od nikogo nie zadal niecodzien-
nych uczynkéw, chcial natomiast, by kazdy staral si¢ by¢ lepszy dla otaczaja-
cych go ludzi, a surowszy wobec samego siebie.*’

Z postacig ojca Serafima, podobnie jak z postaciami optynskich starcow,
wigze si¢ powstanie zefiskich wspdlnot. Pierwsza tzw. wspélnota kazanska za-
fozona zostata w 1780 r. przy §wiatyni pod wezwaniem ikony Matki Boskiej
Kazarskiej (gubernia Niznego Nowogrodu), w jej pracach ojciec Serafim oso-
biscie bral udzial. Drugie zgromadzenie zatozono w 1842 r. pod nazwa wsp6l-
nota Mielnicznaja. Jak podajg Zrédia, oba zgromadzenia polfgczyly sig,
a w 1861 r. wspdlnota zwana wtedy Serafimo-Diwiejewskaja przeksztaicita si¢
w zefiski monaster.*®

P N. Zyrianow, Russkije monastyri..., s. 122.

“Tamze,s. 127.

8. Czetwierikow, O wierie wo Christa..., s. 3.

“Tamze.

“ A. Sotowjew, Ojcowie Cerkwi..., s. 4.

% P.N. Zyrianow, Russkije monastyri..., s. 125.

“Tamze.

“Tamze.

“Tamze,s. 126. Pamig¢ o postudze starca Serafima przetrwata probe czasu. W 1903 r. tj.
w 70 lat po jego $mierci w Sarowie przy udziale $wity carskiej odbyla si¢ kanonizacja starca,
ktéra zgromadzita ok. 250 tys. osob.
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Starcostwo w Rosji XIX stulecia wydaje si¢ by¢ zjawiskiem do$¢ niezwy-
klym w 6wczesnych realiach imperium, niezaprzeczalnym dowodem owej
niezwyklosci jest zapis Opowiesci pielgrzyma. Opowiesci powstaly migdzy za-
koniczeniem wojny krymskiej (1855 r.) a zniesieniem panszczyzny (1861 r.),
a wigc w okresie szczegblnie ponurym w dziejach Rosji — wielka przegra-
na militarna, dochodzace do glosu zgdania demokratyzacji, nastréj deprawa-
cji moralnej w zZyciu spotecznym. Zdumiewa zatem ogromna $wiezo$¢ ducho-
wosci pobrzmiewajaca na kartach Opowiesci, zdumiewa ukazana tu rola star-
ca, rola osoby powszechnie poszukiwanej, wrecz niezbgdnej w Zyciu ludzi.
Paradoksem byta ucieczka $wigtych starcéw od $wiata w lesne glusze, rozle-
gle bagna, czy niedostgpne wyspy, bowiem okazalo si¢ ze §wiat (ludzie r6z-
nych klas i stanéw) ich szukat jako przewodnikéw, uzdrowicieli, orgdowni-
kéw. Byli oni, jak zauwaza P. Galinski, prawdziwymi autorytetami moralny-
mi, mimo ze byli to tylko mnisi i pustelnicy, ktorzy nie prowadzili dziatalno-
§ci duszpasterskiej.*

Uwagi konicowe

W $wietle przedstawionego materiatu widad, iz niezaleznie od wplywow za-
chodnioeuropejskich §wiadomo$¢ spoleczefistwa Rosji XIX w. pozostawala
prawostawna. Niektorzy badacze sa zdania, ze odrodzenie si¢ starcostwa w im-
perium rosyjskim byto swego rodzaju odzewem rosyjskiej $wiadomosci religij-
nej na pustke i zagubienie duchowe, ktére w XIX stuleciu dotarfo do Rosji
z Zachodu.® W literaturze przedmiotu podkresla si¢ fakt, iz odzew ten byt sa-
moistny, nie mial bowiem zorganizowanej formy, nie odbywal si¢ z woli
i pod kierownictwem Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, ktory przeciez po-
zostawal w uzaleznieniu od struktur panstwowych.

Brak oficjalnej doktryny Cerkwi spowodowal rézne reakcje hierarchéw
Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego wobec ruchu starcostwa. Niejedno-
krotnie ruch ten napotykal na nieprzychylne stanowisko wiadz diecezjal-
nych, ktére uwazaly, ze mnich-schimnik powinien zy¢é w odosobnieniu,
a nie nieustannie przyjmowac pielgrzyméw. Stad np. starzec Leonid otrzy-
mal oficjalny zakaz przyjmowania przybywajacych don ludzi. Dopiero in-
terwencja metropolity kijowskiego Filareta (Amfiteatrowa) doprowadzita
do cofnigcia zakazu.>! Z drugiej strony byli takze przedstawiciele hierarchii
Cerkwi, ktdrzy wyszli naprzeciw inicjatywom starcostwa, jak chocby metro-
polita Nowogrodu i Petersburga Gawry! (zm. 1799 r.), ktéry dokonat refor-
my klasztoréw w swej diecezji opierajac si¢ o idee §w. Paisjusza Wielicz-

4 Zob. Opowiesci pielgrzyma..., s. 9.
0S.Czetwierikow, O wierie wo Christa..., s. 2.
S'P.N. Zyrianow, Russkije monastyri..., s. 129.
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kowskiego, czy tez wspomniani juz moskiewski metropolita Ptaton i kijow-
ski — Filaret.>?

Nie tylko ruch starcostwa, ale tez literacko-o§wiatowa dziatalno$¢ klasz-
toréw i wydawnictw prawostawnych byla przejawem indywidualnej inicjaty-
wy nizli glosem Cerkwi. Monaster optyfski stat si¢ poteznym osrodkiem wy-
dawniczym, w ktérym publikowano pisma mistyczne i ascetyczne ojcéw du-
chowych chrzescijafiskiego Wschodu. Udzial w jego dzialalnosci wydawni-
czej mieli m.in. profesorowie moskiewskiej Akademii Duchownej (np. prof.
Gotubinskij), Uniwersytetu Moskiewskiego (prof. Szewyriew) oraz bracia
Kiriejewscy, w ktdérych posiadiosci sasiadujacej z Pustelnia zalozono wydaw-
nictwo.*?

Szeroka dziatalno§¢ wydawnicza podjeta w XIX w. takze L.awra Troicko-
-Siergijewska, przede wszystkim jej archimandryta Nikon, ktéry w milio-
nach egzemplarzy kolportowat po calej Rosji wydawane przez siebie Troic-
kije listki.>*

Dziatalno$¢ literacko-oswiatowa rosyjskich monasteréw wynikajgca z umi-
fowania ksiag przez starcow sprawila, iz klasztory nie tylko utrzymywaty kon-
takt z XIX-wiecznymi §rodowiskami kulturalnymi, ale tez same stawaly sig¢
osrodkami kulturowo-o$wiatowymi.

Zaprezentowany w niniejszej pracy materiat jawi si¢ jako dowdd ozywienia
zycia duchowego w Rosji XIX stulecia we wszystkich Srodowiskach spolecz-
nych imperium, jest tym samym $wiadectwem chrzescijaniskiej swiadomosSci
narodu rosyjskiego badanego okresu.

B3POXXIEHHE CTAPYECTBA. IOIBEM AYXOBHOM XH3HHU B POOCCHH XIX CTOJIETHS.
Pe3siome

Crap4ecTBO — 3TO AYXOBHOE Y4peXAEHHE HAaCTaBHHUKOB BEPYIOIUMX, MOHAIIECKHH
HHCTHUTYT, OCHOBaHHbLIH Ha AyXOBHOM PYKOBOZACTBe cTapua. Crapel, B CBOIO O4epesb,
Obl1 OTLIENbHUKOM, CXMMHHKOM, OyXOBHbIM HAacTaBHHKOM H pPYKOBOAHTEJIEM
Bepymomux. Kopsu pycckoro crapuectBa cBsizaHbl ¢ npou3sefieHussMU OTLoB LlepkBu
1 MCHXa3MOM, HalpaBJIeHHEM BOCTOYHON MHCTHKH.

B npennoxeHHo# cTaTbe NA€TC KpaTKMH HMCTOPHYECKMH 0030p (popMHUpOBaHHA
MoHacTuLM3Ma Ha Pycu u B Poccun. Cpenn sABNEHHH pENMIHO3HON JXM3HH PYCCKOro
Hapofa ocofoe BHHMaHHE OOpallaeT MYXOBHOE MBIKEHHE, CO3JJaHHOE MOJIABCKHM
crapuem ITaucuem BenrukoBckum. IMEHHO ero JesTeIbHOCTb NPUBENa K BO3POXIAECHHUIO
JIBIXKEHHS CBATHIX OTLOB B Poccun XIX Beka.

52 A. Ochal, Rola Pustelni..., s. 257.
3S. Czetwierikow, O wierie wo Christa..., s. 2.
“Tamze,s.5.
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B naHHON paGoTe ONMCHIBAIOTCA MOHACTPH, OXBayeHHblE MAHCHEBCKUM
JBIDKEHHEM (B OCOGEHHOCTH LEHTp penurrosHoit xusHun Poccun XIX B. — Onruna
IMycTbiHb), AaéTCs KpaTKas XapaKTEePHCTHKA MX PESIMTHO3HOM M NPOCBETHUTENbCKOH
HesATENbHOCTH, JaéTCs ONUCaHHe BCTPeY CO CTapLiaMH, Ha OCHOBaHHH BOCIOMHHaHHUIA
OYEBH/ILEB, a TAIOKE XapaKTEPUCTHKA HX KOPPECIIOHAEHIIHH.

CoGpaHHblil B cTaThe MaTepHall ABIAETCS A0Ka3aTeNIbCTBOM He TOJBKO NMOabEMa
nyxoBHOH xu3HM B Poccum XIX B. cpeaum Bcex cioéB oOliecTBa, HO TaKxke
cB0Oe0Opa3HOro NpoTecTa NPOTHB PEJIUTHO3HOrO ONMYCTOLIEHHS, WeAwero B Poccuio ¢
3anapa.



