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Wstep

Prawa czlowieka stanowia dzi§ w nauczaniu spolecznym KoSciota tematy-
ke obszerng i wieloaspektowa. Dotyczy ona kilku zasadniczych plaszczyzn:
np. ukazywania godnos$ci osoby ludzkiej jako Zzrodia i podstawy przystuguja-
cych cziowiekowi uprawnien, uzasadnieniu ich naturalno$ci i niezbywalnosci,
wyliczaniu i omawianiu ich tresci, akcentowania korelatywnych do praw obo-
wigzkow, ukazywaniu potrzeby i mechanizméw ochrony przystugujacych oso-
bie uprawnien, omawianiu kontekstu wspotczesnych ich zagrozen. Nie ulega
watpliwo$ci, ze my$] spoleczna Koéciola, wnosi dzi§ w problematyke praw
cztowieka wiele istotowo waznych elementdw, szczeg6lnie w sferze racjii pod-
stawy usprawiedliwiajacej te prawa oraz w sferze ich treéci, ktore zasadnie
pozwalaja mowié o wlasnej absolutnej i integralnej ich koncepcji.

Dazisiejszy stan problematyki praw cztowieka jest owocem jej rozwoju, doj-
rzewania i ewolucji w nauczaniu spolecznym Koéciota. Chociaz bowiem, jak
stwierdza H. Waskiewicz, problematyka ta zawarta jest od poczatku w samej
istocie chrze$cijanskiego my$li teologicznej i spolecznej, to jednak zaktualizo-
wana zostala stosunkowo pdzno'. W §cistym tego stowa znaczeniu prawa czto-
wieka znalazly swoje istotne miejsce w ramach nauczania spolecznego Ko-
$ciota od pontyfikatu Leona XIII. Od tego czasu Koécidt wydatl wiele doku-
mentow, ktore jesli nie w cato$ci, to przynajmniej w zasadniczych swych
czesciach po§wiecone sa prawom cziowieka.

W rozwdj problematyki praw czlowieka na gruncie mysli spolecznej Ko-
Sciota wiele waznych i nowych elementéw wnosi nauczanie Jana Pawla Il. Przez
wielu jest on uwazany juz dzi§ za papieza praw cziowieka®. Takie twierdzenie
jest w pelni uzasadnione biorac pod uwagg fakt, ze niewiele jest takich doku-
mentow i przemdwien, w ktorych papiez nie mowiltby na ten temat.

' Por. H. Wasdkiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia. Chrzescijanin w $wiccie. 63-
64/1978/, s. 44.
2 Por. J. Majka, Filozofia spoleczna. Warszawa 1982, s. 240.
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Artykut niniejszy jest proba ukazania problematyki praw czlowieka w na-
uczaniu spotecznym Jana Pawta II. W tym miejscu podkresli¢ nalezy, izrzecza
niemozliwa jest dokonanie takiej proby w jednym artykule. Stad tez analizy te
zostang ograniczone do wydobycia specyficznych 1 nowych aspektow tej pro-
blematyki.

1. Godnos¢ osoby wyznacznikiem absolutnej i integralnej koncepcji
praw czlowieka

Dla Jana Pawta II tematem wiodacym w zakresie problematyki praw czlo-
wieka jest zagadnienie godnos$ci cztowieka jako osoby. Stoi on na stanowisku,
ze wszelka analiza dotyczaca praw czlowieka ,,musi koniecznie wychodzi¢
z tych samych przestanek, mianowicie, ze kazdy byt ludzki posiada godno$¢™.
Szczegodlnie encyklika Redemptor hominis jest gleboka analiza godnosci oso-
by ludzkiej. Jakie sg zatem glowne tezy Jana Pawla Il w tym zakresie?

Cztowiek w wizji Jana Pawla II jest dwujednia elementu cielesno-duchowe-
go. Na plaszczyznie duchowej owej dwujedni dochodzi do glosu jednoczace
wszystko ,ja” czlowieka, ktore sprawia, ze cztowiek jest soba, to znaczy osoba.
Pierwszym zatem istotnym elementem wizji cztowieka jest pojecie osoby. Tak
rozumiany cztowiek — osoba przerasta soba cala otaczajaca go rzeczywistosc.
NaleZy zatem w odniesieniu do cztowicka mowic o jego niepowtarzalnej warto-
§ci. Z po;qmern osoby w Scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktora jest naj-
wyzsza 1 niezbywalna j ]ej wartos$¢ okreslana terminem ,,godnosc osobowa. Uza-
sadnienie godnosci w ujeciu Jana Pawla I przebiega nie tylko w plaszczyznie
przyrodzonej, co oznacza, ze warto$¢ cztowieka okreslana jest takimi elementa-
mi jak wolnos¢, $wiadomo$¢ 1 odpowiedzialnosé, ale przebiega ona przede wszyst-
kim w plaszczyznie nadprzyrodzonej, to znaczy warto$¢ osoby okre$lana jest jej
pochodzeniem od Boga, podobienstwem do Niego, a takze faktem Wecielenia
i Odkupienia dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Mamy tu do czynienia z jed-
nej strony z prawda o Bozym podobiefistwie cziowiek, z drugiej za$ strony z fak-
tem usynowienia cztowieka, co jest wynikiem Odkupienia®. Dopiero w tej plasz-
czyznie podobienstwa i usynowienia mozna w pelni odczytac niepowtarzalng war-
tosé osoby, ktéra okresla sie pojeciem transcendentnej godnoéci. Najistotniejszymi
zatem elementami antropologii Jana Pawta 11 sa prawdy: o nadprzyrodzonej god-
nosci cztowieka 1 rownosci wszystkich w ich godnosei®.

W tym miejscu nalezy postawi¢ zasadnicze pytanie: co Jan Pawetl II wnosi
nowego do problematyki godnoéci cztowieka w jej relacji do praw czlowieka?
Przeciez takze jego poprzednicy mowiac o prawach cztowicka méwili o god-

3Jan Pawect 11, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych 2 X 1979, w: Jan Pa-
wet 1, Nauczanie spoleczne, t. 1, Warszawa 1982, n. 12.

“Por. Jan Pawel 11, Encyklika ., Redemptor hominis”. Tckst polski, Warszawa 1979, n. 13.

’Por. tamze,n. 9.
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nosci cztowicka i dokonywali takze jej glebokiej analizy. Owo novum polega
nie tylko na tym, ze Jan Pawel 11, podobnie jak jego poprzednicy uznaje god-
no$¢ osoby ludzkiej za podstawe praw cztowieka®, ale ze godno$¢ ta wyznacza
samga koncepcj¢ tych praw. W $wietle nauczania Jana Pawta I godno$c¢ osoby
ludzkiej wyznacza koncepcjg absolutnych i integralnych praw cztowieka. W tym
wiasnie tkwi novum nauczania obecnego papieza. Sprobujemy to przeanalizo-
wad.

Taka interpretacja godno$ci osoby rzutuje ostatecznie na sama koncepcjg
praw czlowieka. Nie ulega bowiem watpliwosci, Ze zagadnienie podstawy nor-
matywnej, a wigc zagadnienie jakim normom zawdzigczaja one swoje istnie-
nie stoi w $cistej zaleznosci z sama koncepcja praw cztowieka. Jezeli bowiem
podstawa ta byloby prawo stanowione przez wladze, to oznaczatoby to, iz pra-
wa czowieka w swym istnieniu, a takze w swej tresci uzasadniane s prawem
stanowionym. Mieliby$my wtedy do czynienia z tak zwana relatywna koncep-
cja praw cztowieka, ktora zdaniem H. Waskiewicz ,,uwaza te prawa, czgsto
okre$lane mianem praw obywatelskich, za wtérme w stosunku do panstwa. Za-
réwno swoje istnienie, jak i swoja tres¢ zawdzieczajg one ustawowej decyzji
panstwa. I tak jak w gestii pafistwa lezy powolanie do istnienia i nadania okre-
Slonej tre$ci prawom czfowieka, taz tez moze panstwo w kazdej chwili tg tre$é
zmienié, a nawet niektére lub wszystkie uchyli¢™.

Jan Pawet I twierdzi jednak, ze najglebsze uzasadnienie praw czlowie-
ka dokonuje sie w oparciu 0 najwyzsza warto$¢ osoby okre$lanej pojgciem
godnosci osobowe;j®. Tak rozumiana podstawa okresla koncepcje praw czto-
wieka jako koncepcje absolutnych praw. Wynika to z faktu, ze godnosé
osoby, jako podstawa normatywna, nie jest wynikiem umowy spoleczne;j,
historycznego rozwoju sit wytworezych i stosunkéw spolecznych, stano-
wienia wiladzy. Stad tez przyslugujace cztowiekowi prawa sa prawami, kto-
rych istnienie takze nie zalezy od ustanowienia jakiejkolwiek wladzy czy
spofeczefistwa. W tym wiadnie wyraza sig koncepcja absolutnych praw czlo-
wieka — poniewaz sama podstawa, z ktorej ,,wyrastaja” jest poza wszelkimi
ustanowieniami ludzkimi, prawa z tej podstawy wynikajace sa poza wszel-
kimi normami stanowionymi przez czlowieka, spoleczenstwo, wladze. Sa
to prawa nadrzedne w stosunku do spoteczenstwa i pafistwa, a takze uprzed-
nie w stosunku do nich. Nabywa je cztowiek z momentem poczgcia. Zadna
wiadza nie moze ich ustawowo nada¢ czlowiekowi, a tym bardziej ustawo-
WO znie$é®,

“Por. Jan Pawel | 1, Wolnosé religijna podstawg praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza
Generalnego ONZ 2 X11 1978, w: Jan Pawct 11, Nauczanie spoleczne, 1. 11, dz. cyt., s. 53.

TH. Waskiewicz, art. ¢yt s. 26.
*Por. Jan Pawecl 11, Oredzie do Organizacji Narodow Zjednoczonych..., art. cyt,, n. 12.

YPor. tamzc, n. 12.
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Pojecie zatem absolutno$ci praw cztowieka oznacza, ze przystugujace oso-
bie uprawnienia sa nienaruszalne i niezbywalne 1 przystuguja bez wyjatku
wszystkim a ich najglebszym usprawiedliwieniem jest godnosé¢ osoby ludzkie;
okreélana 1 definiowana w plaszczyZnie nadprzyrodzonej. Interpretacja praw
cziowieka w sferze podstawy normatywnej idzie w nauczaniu Jana Pawla I
zatem tak daleko, ze pozwala zasadnie mowi¢, o wiasnej absolutnej ich kon-
cepcji.

Moéwiac o nauczaniu Jana Pawta I na temat praw cziowieka, nalezy pod-
kresli¢, ze godnos¢ osoby jest dla papieza nie tylko wyznacznikiem koncepcji
absolutnych praw cziowieka, ale takze koncepcji integralnych praw.

Powszechnie wiadomo, ze we wspodtczesnej dyskusji wymienia sig trzy ge-
neracje praw: wolnoéciowe, spoleczne 1 solidarno$ciowe. W nauczaniu Jana
Pawla Il takze odnajdujemy te trzy generacje praw. Papiez jednak bardzo moc-
no akcentuje ich jednos¢ i integralno$é. Wszystkie one stanowia w nauczaniu
Jana Pawta II nierozerwalna jedno$§¢ co w praktyce oznacza, ze sa one niepo-
dzielne i tak samo wazne. W ten sposob mozna méwié, ze Jan Pawet 11 glosi
tzw. koncepcje integralnych praw cztowieka'®. Integralno$¢ oznacza zatem nie-
rozerwalna jedno$¢ wszystkich praw naleznych osobie ludzkiej.

Wspomniana integralno$¢ w koncepcji praw cztowieka Jana Pawta II stoi
w Scistej relacji z godno$cig osoby. Za integralno$cia tych praw przemawia
przede wszystkim ich wynikanie z godnosci czlowieka. Dla Jana Pawla II god-
no$¢ cztowieka jest niepodzielna. Nauka zatem o prawach czlowieka, ktora
uznaje, ze wypltywaja one z godno$ci musi uznaé, ze tworza one jedno$¢ mimo
zachodzacych migdzy nimi r6znic, ze sa niepodzielne, tak jak niepodzielna jest
godnoé¢ cztowieka'!.

Za integralno$cia praw przemawia takze w nauczaniu Jana Pawla 11 ich
funkcja. Jest ona takze zwiazana z godno$cia osoby ludzkiej. Zasadnicza
funkcja tych praw jest ochrona i zabezpieczenie godnosdci kazdego czlo-
wieka we wspdlczesnej mu rzeczywistosci spoteczno-polityczno-gospodar-
czo-kulturowej. Zabezpieczenie za$ godno$ci cztowieka moze i faktycznie
dokonuje si¢ poprzez zapewnienie wszystkim praw: wolnoéciowych, spo-
tecznych i solidarnosciowych. Trudno bowiem méwic o ochronie czlowie-
ka w jego godnos$ci bez np. odpowiedniej egzystencji, bez posiadania pra-
cy bedacej zrédlem utrzymania cztowieka, bez wiasno$ci bedacej podsta-
wa bytu, bez dostepu do débr kultury itp. tzn. bez zagwarantowania
cztowiekowi praw spolecznych i solidarno$ciowych'. Jest to o tyle istot-
ne, iz niejednokrotnie we wspolczesnej rzeczywisto$ci uwaza sie, ze jedy-

 Por, Jan Pawel 11, Cheesz shuzvé sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Oredzie na XIV
Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1981. Tekst polski, Warszawa 1981, n. 2, 3.

W Por.tamze, n. 3.

2 Por. Jan Pawct 11, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, dz. cyt., n. 13.
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nie prawa wolno$ciowe stuzg zabezpieczeniu godnosci osobowej cztowie-
ka. Tymczasem pelna ochrona godnos$ci osoby domaga si¢ zagwarantowa-
nia cztowiekowi wszystkich bez wyjatku praw. Stad tez Jan Pawet 11 glosi
koncepcje integralnych praw cztowieka. Pojgcie to oznacza, ze ze wzgledu
na wynikanie praw z godnosci 1 ze wzglgdu na jej ochrong, wszystkie pra-
wa musza by¢ gwarantowane. Wspolnotowos¢ bowiem praw wolnoscio-
wych, spotecznych i solidarno$ciowych daje cztowiekowi pelne poszano-
wanie jego godno$ci. W pojeciu integralnej koncepcji praw cztowieka pro-
pagowanej przez Jana Pawla 11, kryje si¢ zatem prze§wiadczenie, ze
wszystkie generacje praw stanowia w istocie nierozerwalna jednos$¢, sa nie-
podzielne i tak samo wazne, mimo zachodzacych migdzy nimi réznic.

Godno$é osoby jako wyznacznik absolutnej i integralnej koncepcji praw
czlowieka jest pierwsza specyficzna cecha nauczania Jana Pawla II na temat
praw czlowieka. W tej kwestii papiez wnosl istotny wkitad w rozwdj tej proble-
matyki. Godno$¢ czlowicka jako osoby jest juz nie tylko podstawa praw ale
wyznacza sama jej koncepcje.

2. Katalog praw czlowieka

Istotny wkiad cztowieka w problematyke praw czlowieka wnosi takze Jan
Pawet IT w to co okresli¢ mozemy ,.katalogiem praw czlowieka”.

Z dokumentdéw i przemowien papieza Jana Pawla 11 mozna sporzadzié
pewien katalog praw, ktore papiez uwaza za najwazniejsze. Zalicza sig do
nich nastepujace prawa: do zycia, do wolnoSci 1 bezpieczenstwa osobiste-
go, prawo do wyzywienia, do odzienia, do mieszkania, do opieki zdrowot-
nej, do odpoczynku i rozrywki, prawo do wolnoéci stowa, do nauki i kultu-
ry, prawo do wolnosci my$li, sumienia i wyznania, prawo do wyznawania
wiasnej religii indywidualnie i zbiorowo, publiczni i prywatnie, prawo do
wyboru okre$lonego stanu lub zawodu, do zatozenia rodziny przy zapew-
nieniu warunk6w koniecznych do rozwoju zycia rodzinnego, prawo do pra-
¢y 1 whasno$ci, do godziwych warunkow pracy i do sprawiedliwego wyna-
grodzenia za prace, prawo do zebran 1 do zrzeszania sig, prawo do swobod-
nego poruszania si¢ 1 do podrozowania wewnatrz 1 na zewnatrz wlasnego
kraju, prawo do narodowoséci i do miejsca zamieszkania, prawo do uczest-
nictwa w zyciu politycznym i prawo do swobodnego wyboru ustroju poli-
tycznego panstwa, do ktérego sig przynalezy, prawo do zycia w pokoju,
zdrowym $rodowisku, prawo do rozwoju'>.

Zasadniczo sam katalog praw czlowieka Jana Pawla II nie r6zni sig od kata-
logu podanego szczegélnie przez Jana XXIII. Mozna jednak odnalez¢ w tym
wykladzie nowe prawo np. prawo do bezpieczenstwa osobistego, do godziwej

—

B Por. tamze, n. 13.
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rozrywki, do narodowosci, do swobodnego wyboru ustroju politycznego. Nie
w tym zatem tkwinowa my$li 1 nowe elementy. Mozna jednak w zakresie , ka-
talogu” wydoby¢ dwa elementy, ktore stanowia rzeczywiste ,,novum”.

Pierwszy dotyczy szczegolnej troski o prawo do zycia. Mowiac inaczej temu
prawu Jan Pawet I1 poswigca najwiccej miejsca 1 poddaje go najglebszej inter-
pretacji. Wynika to z faktu szczeg6Inego zagrozenia prawa do zycia we wspot-
czesne] rzeczywisto§ci. W encyklice Evangeliium vitae papiez stwierdza: ,,Glo-
szenie to (szacunku do Zycia) staje si¢ szczegoOlnie naglace dzisiaj, gdy lek
budza coraz liczniejsze 1 powazne zagrozenia zycia ludzi 1 narodéw, zwlasz-
cza zycia stabego i bezbronnego. Obok dawnych, dotkhwych plag, takich jak
ngdza, gtéd, choroby endemiczne, przemoc 1 wojny, pojawiaja si¢ dzis plagi
nowe, przybierajace nieznane dotad formy i niepokojace rozmiary”'. U pod-
toza wszelkich zagrozen ludzkiego zycia tkwi, zdaniem Jana Pawtla II, Zle po-
jeta wolno$é: ,,Znaczna czg§é opinil publicznej usprawiedliwia przestgpstwa
przeciw zyciu w imie prawa do indywidualnej wolnosci 1 wychodzac z tej prze-
stanki domaga sie nie tylko ich niekaralnosci, ale wregcz aprobaty panstwa dla
nich, aby méc ich dokonywa¢ z calkowita swoboda™".

Stad tez problematyka prawa do zycia stanowi szczeg6lny przedmiot na-
uczania Jana Pawla I1. Nauczanie to idzie w trzech kierunkach. Pierwszy z nich
dotyczy proby wydobycia rzeczywistej wartosci ludzkiego zycia.

W $wietle nauki Jana Pawla II Zycie zajmuje centralne miejsce w caloksztat-
cie débr cztowieka. Jest ono po prostu fundamentalna warto$cia cztowieka jako
osoby. Istotg chrzescijanskiego oredzia zycia ukazuje Jan Pawet 1l w drugimroz-
dziale encykliki Evangelium vitae. Analizy papieza maja przede wszystkim za
zadanie uzasadnié teze o Zyciu jako dobru fundamentalnym czlowieka. Biblia
zarowno w wymiarze Starego jak i Nowego Testamentu w sposéb jednoznaczny
- zdaniem papieza — potwierdza, iz zycie cztowieka jest dobrem. W pierwszej
kolejnoéci $wiadezy o tym odrebnoéé zycia, ktére otrzymuje cztowiek od zycia
wszelkich innych stworzen. I chociaz cziowiek jest istota tkwiaca w catoksztal-
cie §wiata, a tym samym w jakim$ sensie z nim spokrewniona, to jednak, jest
w $wiecie: ,,objawem Boga, znakiem Jego obecnosci, Sladem jego chwaty™®.
W praktyce oznacza to, ze czlowiek jako osoba jest warto$cia najwyzsza tzn.
obdarzony jest najwyzsza godnoscia, ktéra jest zakorzeniona w wewnetrznej wiezi
Iaczacej go z Bogiem. Potwierdza to zdaniem Jana Pawta II: ,,prymat czlowieka
nad rzeczami: sa one jemu podporzadkowane i powierzone jego odpowiedzial-
nosci, podczas gdy on sam pod zadnym pozorem nie moze by¢ zniewolony przez
swoich bliZnich 1 jakby zredukowany do rzedu rzeczy”"".

“Jan Pawct 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”. Tckst polski, Warszawa 1995, n. 3.
B Tamze, n. 4.
Tamze n. 34.
7 Tamze n. 34.
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O wartosci tzn. godnosci cztowieka $wiadcezy jednak nie tylko odrebno$é
przekazu zycia i jako§ciowa réznica pomigdzy czlowiekiem a Swiatem, ale takze
wyposazenie go w jemu tylko wiaéciwe wladze duchowe. Zycie bowiem ofia-
rowane cziowiekowi przez Boga jest darem, dzigki ktéremu Bog udziela co$
z siebie stworzeniu'®. Chodzi zatem o calg sfere duchowa czlowieka. To wla-
$nie dzigki tej sferze duchowej, ktora Bog obdarza czlowieka, zycie jest czyms§
wigcej niz tylko istnieniem w czasie: ,,Jest dazeniem ku pelni zycia; jest zalaz-
kiem istnienia, ktore przekracza granice czasu”"’.

Najwigksza prawda o zyciu ludzkim zawarta juz na kartach Starego Testa-
mentu zostaje jak gdyby odpowiedzialna do konica w osobie Jezusa Chrystusa.
Zdaniem Jana Pawta II zycie, ktore Chrystus przynidst ludziom, nie moze by¢
sprowadzone wylacznie do istnienia w czasie, poniewaz polega na tym, ze czto-
wiek zostaje zrodzony przez Boga, aby mie¢ udziat w petni Jego mitosci®.

W ten sposob osiaga swoj szczyt chrzescijahska prawda o zyciu. Zdaniem
Jana Pawta II godno$¢ zycia nie wynika tylko z jego zrédta, czyli z faktu, ze
pochodzi ono od Boga, ale takze z jego celu jakim jest przeznaczenie do ko-
munii z samym Bogiem?'. Dlatego Koéciét w swoim nauczaniu ujmuje war-
tos¢ zycia w kategoriach $wigtosci: ,,Nie waham sig glosi¢ przed wami 1 przed
calym $wiatem, ze kazde zycie ludzkie od chwili poczecia poprzez kolejne
etapy — jest $wigte, bowiem zycie ludzkie zostato stworzone na obraz i podo-
bienstwo Boze. Nic nie przewyzsza wielkosci lub godnosci osoby ludzkiej.
Zycie ludzkie nie jest po prostu ideg lub abstrakcja, zycie ludzkie jest konkret-
ng rzeczywistoscia istoty, ktora zyje, dziata, rodnie i rozwija sig: zycie ludzkie
jest konkretng rzeczywistoscia istoty zdolnej do mitoéci i stuzby dla ludzko-
$c1”%2, I chociaz w chrzescijaniskiej koncepcji zycia funkcjonuje prawda nie tylko
o0 doczesnym, ale i wiecznym wymiarze, to jednak to, co okreslamy jako wy-
miar doczesny czy zycie cielesne, stanowi dla kazdego wierzacego niepowta-
1zalne i wielkie dobro, bez ktorego nie mozna by mowic o jego wiecznym wy-
miarze. Jest to bowiem droga i przygotowanie ku egzystencji utozsamiane;j z by-
clem ,twarza w twarz” z Bogiem. Z prawdy o $wigtoéci zycia ludzkiego wynika
W sposob oczywisty zasada jego nienaruszalno$ci gloszona przez Jana Pawla
Il. Zasada ta z jednej strony zakazuje niszczenia zycia, z drugicj za$ strony
nakazuje jego bezwzgledne poszanowanie.

Mozna zatem powiedzie¢, ze zycie w nauczaniu Jana Pawla II jest warto-
$cig zajmujaca podstawowe miejsce w catej hierarchii ludzkich wartosci. Z te-

" Por. tamze, n. 34.

“Tamze n. 34.

% Por. tamze, n. 36.

2 Por. tamzc, n. 38.

2Jan Pawed [1, Swietosé sycia ludzkiego, w: Jan Pawet 1, Nauczanie spoteczie, t. I,
Warszawa 1982, s. 372.
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go wynika niezbywalne prawo do zycia, ktérego nikt cztowiekowi nie nadaje,
ale ktore narzuca sig z sila oczywistosci aksjologiczno-normatywnej ze wzgle-
duna godno$¢. Wydobycie przedmiotowej tresci prawa do zycia stanowi drugi
nurt nauczania Jana Pawta II na temat tego prawa.

Zdaniem papieza jego szczegdlowa tres¢ nie wyraza sie tylko 1 wylacznie
w stwierdzeniu nietykalno$ci zycia ludzkiego, ale jest o wiele bogatsza.

Oproécz bezposredniej nietykalno$ci zycia implikuje ono w sobie plaszczyzny
praw bardziej szczegbtowych. Pierwsza z nich jest plaszczyzna integralno$ci cie-
lesnej gwarantujaca cztowiekowi mozliwo$¢ posiadania wszystkich czton6w, na-
rzadéw i organdw cielesnych. Zycie sklada sie bowiem z réznych czesci, a zycie
cielesne wyraza sig w zyciu 1 dzialaniu tych cze$ci. Wszystkie one majg w pra-
wie catego organizmu czlowieka prawo do istnienia®.

Druga ptaszczyzng stanowi plaszczyzna nienaruszalnosci ciata. Jest ona szer-
sza od poprzedniej. O ile w pierwszej chodzi wprost o pozbawienie jakiego$
organu, to w tym przypadku nalezy mowié o gwarancji przed wszelkim naru-
szeniem ciata na przyktad przez pobicie, znecanie sie, torturowanie?.

Poza integralno$cia i nienaruszalnos$cia, prawo do zycia w najglebszej swej
tresci, implikuje ptaszczyzng zachowania zdrowia i rozwoju fizycznego. Sa to
bowiem konieczne elementy zycia i czynniki jego zachowania. W plaszczyz-
nie tej mieszcza sig np. prawo do sprawnosci cielesnej, opieki zdrowotnej,
zabezpieczenia spotecznego w wypadku choroby, kalectwa czy starosci®.

Kolejna plaszczyzng stanowi ptaszczyzna posiadania $rodkow potrzebnych
do zagwarantowania sobie odpowiedniego poziomu zycia. I w niej miesci sig
wiele bardziej szczegotowych praw, np. prawo do $rodkéw zywnosciowych,
ubrania, mieszkania, prawo do zabezpieczenia spolecznego w wypadku nie-
zdolnosci do pracy, bezrobocia oraz niezawinionego pozbawienia srodkow nie-
zbednych do zycia®.

W wydobywaniu szczegotowej treSci prawa do zycia mozna p6j$é jeszcze
dalej. Jan Pawel Il méwi bowiem o zyciu odpowiadajacym godnoéci czlowie-
ka. Nie chodzi zatem tylko i wylacznie o takie prawo, ktére gwarantuje niety-
kalno$¢ zycia 1 zdrowia, a takze zapewniajace minimum egzystencji, to znaczy
zaspokojenie podstawowych potrzeb wyzywienia, odziezy, mieszkania, ale
o prawo do zaspakajania ciagle nowych potrzeb, ktére stanowié beda o god-
nym czlowieka poziomie Zycia.

Zaprezentowana skrotowo szczegotowo tre$é prawa do zycia, w nauczaniu
Jana Pawla I1, wynikajaca bezposrednio z faktu uznania zycia za warto$¢ fun-
damentalna, wskazuje, iz w jej ramach nalezy méwié o calym zespole przystu-

B Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”, dz. cyt., n. 54.
% Por. tamze, n. 54.
25 Por. tamze, n. 54.
% Por. tamze, n. 54.
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gujacych cziowickowi praw bardziej szczegdtowych. Jest to prosta konsekwen-
cja faktu, iz Zycie samo w sobie, a tym bardziej zycie, ktoére ma by¢ godne
cztowieka jako osoby, jest wielorako warunkowane. W tym sensie prawa bar-
dziej szczegdlowe stoja w stuzbie tych jednostkowych warto$ci, bez istnienia
ktorych nie mozna moéwic o zachowaniu zycia czlowieka. Mozna zatem po-
wiedzie¢, 1z prawo do zycia w najglebszej swej treéci, to prawo do tej wartosci,
jaka jest zycie, ale takze prawo do tego, co bezposrednio wiaze si¢ z zyciem
1co je w jakikolwiek sposdb warunkuje. U jego za$ podstaw lezy uznanie Zy-
cia za warto$¢ fundamentalnag.

Trzeci nurt nauczania Jana Pawta 11 w zakresie prawa do zycia dotyczy uka-
zania tych zjawisk, ktore we wspolczesnym $wiecie godza w prawo do Zycia.
Chodzi o te zjawiska i dziatania, ktore stoja w sprzeczno$ci z przystugujacym
cztowiekowi prawem do Zycia.

Sa to te dziatania, ktore majg charakter bezposredniego niszczenia zy-
cia. Chodzi tu przede wszystkim o takie zjawiska jak: zabdjstwa, ludobdj-
stwa, samobojstwa, przerywanie ciazy, manipulacje 1 doswiadczenia na ludz-
kim embrionie, eutanazja. Jasna ocene tych zjawisk daje Jan Pawel Il w en-
cyklice Evangelium vitae, klasyfikujac je jednoznacznie w kategoriach zfa:
»hie powinno to dziwié, poniewaz zabdjstwo ludzkiej istoty, ktora jest ob-
razem Bozym, stanowi grzech szczegdlnie cigzki”?’. I tak na przyklad o prze-
Tywaniu cigzy papiez moéwi: ,przerywanie ciazy jest — niezaleznie od tego,
w jaki sposob zostaje dokonane — §wiadomym i bezposrednim zabo6jstwem
istoty ludzkiej w poczatkowym stadium jej zycia?®. Z kolei o eksperymen-
tach na embrionie ludzkim Jan Pawel II mowi: ,,wykorzystywanie embrio-
now i ploddw ludzkich jako przedmiotu eksperymentdéw jest przestgpstwem
przeciw ich godno$ci istot ludzkich, ktére maja prawo do takiego samego
szacunku jak dziecko juz narodzone i jak kazdy czlowiek. Na takie samo
potgpienie moralne zastuguje takze praktyka wykorzystywania embrionéw
1 plodéw ludzkie jeszcze zywych — czasem wyprodukowanych specjalnie
w tym celu w drodze zaptodnienia w probdéwce - juz to jako materiatu bio-
logicznego do wykorzystania, juz to jako zrddio organow albo tkanek do
przeszczepdw, stuzacych leczeniu niektorych chordéb”?. Takze ,,modna” dzi$
eutanazja oceniona zostaje w sposob jednoznaczny: ,,w zgodzie z Magiste-
rium moich Poprzednikéw i w komunii z Biskupami Koséciota Katolickie-
g0, potwierdzam, ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego
Jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej™.

Tamzc, n. 55.
ZTamze,n, S8.
®Tamze, n. 63.
*Tamze, n. 65.
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W drugiej kolejnosci sa to te dziatania, ktore co prawda nie majg charakteru
bezposredniego niszczenia zycia, ale wprowadzaja istotny czynnik jego zagro-
zenia. Chodzi tu o zjawiska: terroryzmu, tortury, naruszania catosci psychofi-
zycznej cztowieka, nieludzkich warunkow zycia i pracy itp.3'.

Drugi element nowy w zakresie katalogu praw czowieka dotyczy tak zwa-
nej indywidualizacji 1 uniwersalizacji praw cztowieka. W czym sig to wyraza?

Indywidualizacja zdaniem ks. F. Mazurka ,,wyraza si¢ w tym, ze zajmuje sie
on potozeniem réznych kategorii 0sob 1 prawami im przyshugujacymi’™2. Stad
tez Jan Pawel Il w swoim wykladzie dotyczacym praw cztowieka zajmuje si¢ nie
tylko prawami ogdlnie, ale prawami: dzieci, matek, mtodziezy, rolnikow, emi-
grantow, gastarbeiterow, inteligencii, bezrobotnych, uposledzonych, chorych itp..

Obok indywidualnych praw czlowieka w nauczaniu spotecznym Jana Pawla
II wystepuje tacznie ich — czyli tzw. uniwersalizacja. Pojgcie to oznacza, ze pra-
wa przystugujace osobie ludzkiej jako jednostce w wykladzie papieza faczone sa
z prawami okreslonych spotecznosci takich jak: rodzina, nardd, spoleczno$¢ pan-
stwowa*, Stad tez szeroki wyktad praw rodziny, narodu panstwa itp.>.

3. Szczegolne znaczenie prawa do wolnosci religijnej

Nauczanie Jana Pawia Il na temat praw cztowieka idzie w kierunku ukaza-
nia wolnoéci religijnej jako prawa naczelnego, a nawet wigcej jako podstawy
wszystkich innych praw wolnoéciowych przystugujacych cztowiekowi.

Jan Pawet 11 w Oredziu do Sekretarza Generalnego ONZ z 2 X11 1978 roku
podejmujac to zagadnienie wprost stwierdza ,,Mam tu na my$li sprawe swobo-
dy wiary religijnej, ktora jest podstawa wszystkich innych swob6d i jest niero-
zerwalnie zwigzana z nimi wszystkimi ze wzgledu na sama godnosc¢ przystugu-
jaca osobie ludzkiej. Uzasadnienie tego pogladu idzie po linii podkre$lenia,
1z podstawowg wartoscia cztowieka, siggajaca najgl¢bszych jego wymiardw,
sfery najbardziej osobistej bo duchowej jest stosunek cziowieka do Boga wy-
razajacy si¢ w przekonaniach religijnych. Z tego duchowego wymiaru czlo-
wieka biora dopiero poczatek inne wymiary jego wielko§ci®’. Tutaj cztowiek
do$wiadcza takze 1 przezywa, ze jest prawdziwie wolny przez fakt uznania i prze-
zywania transcendencji swojego istnienia w stosunku do §wiata 1 Boga a takze,

3 Por. tamze, n. 65.

2 F. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciola. Lublin 1991, s. 111

3 Jan Pawel 11, Chronié dziecko dla dobra spoleczenstwa, w: Jan Pawet 11, Naucza-
nie spoleczne, t. 11, dz. cyt.,s. 91-93; Jan Pawcl 11, Encyklika ,, Laborem exercens”. Tekst
polski, Warszawa 1981, n. 21, 22, 23.

¥ Por. F. Mazurck, dz. cyt.,, s. [14.

¥ Por. Jan Pawel 11, Nie ma innej drogi do czlowieczeristwa jak przez rodzine, w: Jan
Pawel 11, Nauczanie spoleczne, t. 11, Warszawa 1984,s. 152; Pan Pawel 11, Encyklika
., Redemptor hominis”, dz. cyt., n. 17.

¥ Jan Pawetl 11, Wolnosé religijna podstawq praw ludzkich..., art. cyt., s. 52.

37 Jan Pawct 11, Cheesz stuzyé sprawie pokoju..., art. cyt., s. 25.
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ze wolnoS¢ jest zawsze wolnoécia cztowieka uczynionego na obraz i podo-
biefistwo Boga. A zatem ,,uwolnienie od niesprawiedliwosci, od strachu, od
przymusu, od cierpienia, nie shuzytoby niczemu, gdyby cziowiek pozostal nie-
wolnikiem w glebi serca... W ten sposéb petna wolnosé cztowieka zasadza sig
na glgbszej plaszezyznie: na plaszczyzZnie otwarcia si¢ na Boga...”s. Wolno$é
zatem w tej na]bardzw] 1ntymne], wewnetrznej i duchowej sferze jest jak gdy-
by najglebszym wymiarem i najwyzsza forma wolnoci nierozerwalnie zwia-
zanej z cztowiekiem a pomewaz dotyka ona relacji do Boga jest wolnoscia
religijna. W tym wladnie sensie wolno$é religijna jako najglebszy wymiar wol-
nosci cztowieka staje si¢ podstawa innych wolnoéci i swobdd. Praktycznie tez,
biorac pod uwage przedmiot tej wolnosci, a mianowicie, iz jest nim nie tylko
sfera osobistych religijnych przekonan ale takze ich uzewnetrznianie a takze
swobodnego dziatanmia w zakresie religijnosci rodziny i wspélnot religijnych,
uderzenie w prawo wolno$ci religijnej jest jednoczesnym godzeniem w inne
wolnosci czlowieka. 1 tak dla przykladu odebranie cztowiekowi prawa do wol-
nosci religijnej w formie wyboru wiary az do opowiedzenia si¢ poza Bogiem
jest praktycznie odebraniem innych wolnoéci takich jak wolnoéci poszukiwa-
nia prawdy, wolno$ci wlasnych przekonan, $wiatopogladu itp. Odwrotnie po-
szanowanie tego prawa jest cz¢sto rownoznaczne z poszanowaniem wyzej
wspomnianych wolnoéci. Podobnie jest takze z wolnoscig religijng w zakresie
je} uzewnetrznienia. Odmoéwienie cztowiekowi prawa wolno$ci zewnetrznego
wyznania swej wiary jest w wielu wypadkach réwnoznaczne z odebraniem czlo-
wiekowi takich wolno$ci jak wypowiadania wlasnych przekonan, pogladéw,
tworczosei kulturalnej itp. Wreszcie takze zaprzeczenie wolnosci religijnej
w zakresie dziatalno$ci wspolnot religijnych co jest prosta konsekwencja spo-
fecznej natury czlowieka i samej religii, pozostaje z wieloma innymi wolno-
Sciami cztowieka jak chociazby wolno$é gloszenia i przekazywania prawdy
w stowie i formie pisanej, dostepu do $rodkow masowego przekazu, dziatalno-
$ci zgodnej z wlasnymi przekonaniami w dziedzinie wychowania i pracy cha-
Iytatywnej, tworzenia instytucji i stowarzyszen wychowawczych, kulturalnych
i oéwiatowych az do wolnosci zewnetrznej wlacznie. W zyciu zatem codzien-
nym zalezno$é¢ pomiedzy wolno$cia religijng a innymi formami wolno$ciowy-
mi cziowieka jest daleko idaca, latwo dostrzegalna i jako taka nie wymaga gi¢b-
szego uzasadnienia.

Wolnoéé religijna jest zatem podstawa innych wolnodci w tym sensie, 12
z jednej strony sama w sobie jest ona najglebszym najbardziej osobistym wy-
miarem wolnoéci jako takiej a tym samym ,,w stopniu w jakim dotyka ona naj-
bardziej intymnej sfery ducha, podtrzymuje gleboko zakotwiczona w kazdej
osobie racje bytu innych wolno§ci™, z drugiej za$ strony biorac pod uwage

¥ Tamze,s. 15-16.
¥Tamze,s. 11.
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sam jej przedmiot szeroko rozumiany praktycznie zawiera on w sobie inne
podstawowe wolnosci cztowieka.

Glegbsza analiza wolno$ci religijnej w nauczaniu Jana Pawla Il pozwala
wnioskowag, iz jej zwiazek z prawami czlowieka siega jeszcze dalej to znaczy
ze jest ona nie tylko podstawa innych wolno$ci ale wszystkich praw osoby
ludzkiej. Stanowisko takie jest wprost wyrazone w tytule Oredzia Jana Pawla
11 do Sekretarza Generalnego ONZ z 2 X1I 1978 roku ,,Wolno$¢ religijna pod-
stawg praw ludzkich”. Uzasadnienie tak daleko idacego zwiazku opiera sie na
zagadnieniu godnoéci osoby ludzkiej i zakorzenionej w niej wolnoSci.

Powszechnie wiadomo, iz Ko$cidt za podstawe 1 zrodto praw ludzkich
przyjmuje godno$¢ osoby®. Do natury za$ osoby posiadajacej swojg god-
nos¢ nalezy wolno§é, ktora jest jak gdyby jej znakiem rozpoznawczym. Jan
Pawet II mowiac o wolnoéci, ktéra jest jego zdaniem najbardziej widoczng
cecha czlowieka, idzie jeszcze dalej w swoich przemyS$leniach stwierdzajac,
iz jest ona ,,zrodtem, z ktdrego plynie godno$é ludzka; jest wzniostym zna-
kiem obrazu Bozego w cztowieku (KDK 17). Zostala nam dana i udzielona
jako nasze wlasne powotanie”. Takie ujecie kazde widzie¢ wolno$é juz nie
tyle jako majaca swoj fundament w godnosci, ale jako na jej zrodto a przy-
najmniej jako jej element konstytutywny. Wolno$¢ cztowieka nie jest zatem
tylko konsekwencja posiadania przez osobeg godnosci, ale jest ona jej ele-
mentem istotnym, konstytutywnym, w niej po prostu godno$¢ sie wyraza.
Poniewaz najglebszym wymiarem wolno$ci czlowieka jest wolnosé religijna
dotykajaca jego sfery duchowej, o czym byta mowa wczesniej, ona sama jako
zrodio i element konstytutywny godnosci staje si¢ podstawa praw osoby.
W tym konteks$cie nalezy widzie¢ wolno$c¢ religijna jako podstawe praw czlo-
wieka przystugujacych mu z racji jego godno$ci. Praktycznie tez godzenie
w prawo do wolnosci religijnej jest godzeniem w sama godno$¢ czlowieka
jako ostateczny fundament wszystkich praw a tym samym w nie same. Jan
Pawet II w przemdéwieniu w Nowym Jorku z 3 X 1979 roku Wolnosé musi
byc oparta na prawdzie stwierdza wprost: ,,Méwilem tez o wolnosci religij-
nej, poniewaz dotyczy ona relacji osoby do Boga i jest w szczego6lny sposdb
zwiazana z innymi prawami czlowicka. Jest $ciSle zwiazana z prawem do
wolnosci sumienia. Jezeli sumienie nie jest w spoleczefistwie bezpieczne,
wowczas wszystkie prawa sg zagrozone”#. Potwierdzeniem tego stanu rze-
czy jest codzienne zycie, ktore dobitnie §wiadczy, ze ile razy godzi sie w wol-
nos¢ religijna tyle razy przekresla sig juz nie tylko inne prawa wolnoéciowe,
ale wiele innych podstawowych praw osoby ludzkiej takich jak prawo do

“ Jan Pawecl 11, Wolno$é religijna podstawq praw ludzkich..., att. cyt., s. 51-52.

4 Tamze,s. 52.

2 Jan Pawect 11, Wolno$é musi by¢ oparta na prawdzie, w: Jan Pawel 11, Nauczanie
spoleczne, t. 11, dz. cyt., s. 335.
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nienaruszalnosci cielesnej, dobrego imienia, awansu spolecznego, piastowa-
nia odpowiednich stanowisk a nawet niejednokrotnie prawa do zycia. Prak-
tycznie tez poszanowanie tego prawa konsekwentnie wigze sig z uznaniem
najbardziej podstawowych praw przystugujacych cztowiekowi.

Zakonczenie

Problematyka praw czlowieka stanowi dzi§ w nauczaniu spotecznym Ko-
$ciola tematyke obszerng i wieloaspektowa. Ztozylo sig na to przede wszyst-
kim oficjalnie nauczanie Kosciota od papieza Leona XIII, ktérego encyklika
Rerum nowarum uznawana jest za pierwszy dokument podejmujacy zagadnie-
nie praw czlowieka. Od tego czasu kazdy papiez wnosit nowe elementy w tg
tematyke. Takze obecny papiez Jan Pawet 1l podejmuje zagadnienie praw oso-
by Iudzkiej. Wielu uznaje go za papieza praw cziowieka. Jest to w pelni uza-
sadnione biorgc pod uwage, ze zasadniczo nie ma dokumentu w ktérym Jan
Pawet Il nie podejmowalby tego tematu. Nauczanie Jana Pawta II ubogaca
tematyke praw czlowieka w trzech elementach. Szeroko interpretowana god-
noé¢ cztowieka wyznacza koncepcje integralnych i absolutnych praw czlowie-
ka, szczegdlna troska o prawo do zycia oraz indywidualizacja i uniwersaliza-
cja praw osoby ludzkiej stanowi istotne novum w zakresie katalogu praw, pod-
stawa praw osoby ludzkiej jest prawo do wolnosci religijnej. Sa to te trzy
elementy, ktore stanowig istotny wkiad Jana Pawia I w rozw6j problematyki
praw cztowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota.

DIRITTI DEL’UOMO NEL INSEGNAMENTO SOCIALE
DI GIOVANNI PAOLO 11
Riassunto
Giovanni Paolo II ormai viene riconosciuto ¢ chamato come il Papa dei diritti del’uomo. Un
riconscimento cosi, viene dal fatto, che ogni suo documento ¢ discorso tocca quel argomento.
L’insegnamento del Santo Padre arricchisc la tematica dei diritti del’uomo in tre dimensioni.
Dalla interpretazione della dignita del’uomo risalgono i cancetti dei diritti intcgrali ¢ assoluti, in
modo particolarc la premura per il diritto della vita nonché individualizzazione ¢ universalizzaza-
zione dei diritti dcl’nomo risulta una vera ,,novita” nei riguardi del catalogo dei diritti come pure
la constatazione, che al. fondamento dei diritti appartiene il diritto per la liberta religiosa. Sono
tre clementi sostanziali del contributo di Giovanni Paolo II nello sviluppo della problematica dei

diritti del’uomo nel’inscgnamento (lub: nella dottrina) sociale della Chicsa.
Antoni Balcerzak SDB



