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»Jak chwyta¢ lisy w Panskiej winnicy”?
Tresdci antyheretyckie w kazaniach §w. Bernarda z Clairvaux
1 Hélinanda z Froidmont

W lipcu 1145 r. Bernard z Clairvaux przybyt na teren Langwedocji, aby podjaé
walke z heretykami, ktorych dziatalno$¢ budzita coraz wigkszy niepokoj papieza
i miejscowych biskupéw. Byla to dla Bernarda, ale takze dla catego zakonu cyster-
skiego, pierwsza udokumentowana okazja do bezposredniej konfrontacji ze zorga-
nizowanymi grupami heterodoksji religijnej, ktore kontestowaty nauczanie Kosciota
rzymskiego. Jak wiadomo, §w. Bernard byt jednym z czotowych or¢edownikoéw grun-
townej przebudowy facinskiego chrzescijanstwa w toku przemian XII stulecia, ktorych
rewolucyjny charakter sprawil, ze czesto okresla si¢ je mianem ,;renesansu” lub
reformacji”?. Problem herezji, i to w skali tak masowej, jak miato to miejsce w Lan-
gwedocji, byt jednym z wielu zadan, ktore opat Clairvaux taczyt z odnowsg Kosciota.
W dyskusji wokot sposobdéw reformy kwestia ortodoksji i heterodoksji zajmowata
miejsce centralne. Dla umacniajacego swoj prestiz i wladze papiestwa walka z here-
zjg stata si¢ waznym narzedziem, ktore stuzyto do narzucania wiasnych koncepcji
i dyscyplinowania lokalnych wspolnot. Sformutowana za pontyfikatu Grzegorza VII
nowa definicja odstepstwa religijnego taczyta herezje z niepostuszenstwem wobec
Stolicy Apostolskiej. Zgodnie z nig papiez jako wikariusz Chrystusa i nastepca $w.
Piotra miat okresla¢ granice ortodoksji i decydowac, co jest niezgodne z nauczaniem
Kosciota. Potgczenie magisterium wiary z urzgdem biskupa Rzymu mialo daleko
idace konsekwencje dla budowy fundamentéw papieskiego monarchizmu. Wiek XII
stanowit okres przelomowy w procesie umacniania supremacji papieskiej i narzucania
doktryny, ktora uczynita z papieza najwyzszy autorytet religijny i moralny”.

Bernard z Clairvaux mial duzy wpltyw na kierunek przemian chrzescijanstwa
facinskiego o okresie reformacji XII w., a podejmowane przezen dziatania stuzyty

! Na przetomowy charakter zmian zachodzacych w spoteczenstwie europejskim w XII w.
po raz pierwszy zwrdcil uwage brytyjski historyk Ch. H. Haskin's, The Renaissance of the
Twelfth Century, Cambridge 1927.

2G. Constable, The Reformation of the Twelfth Century, Cambridge 1996, s. 2-5.

3 M. Macarrone, Vicarius Christi. Storia del titulo papale, Roma 1952, s. 86-106;
K. Schatz, Prymat papieski od poczatkow do wspodlczesnosci, ttum. E. Marszatek,
J. Zakrzewski, Krakow 2004, s. 123-138; A. Paravicini Bagliani, Supremacja papie-
ska (1198-1274), w: Historia chrze$cijanstwa. Historia — religia — polityka, t. V, Warszawa
2001, s. 483-510.
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przede wszystkim umacnianiu hierarchicznej struktury Ko$ciota, w ktorej papiestwo
zajmowato miejsce centralne. Jego poglady oddziatywaty takze na ewolucje stosunku
Koéciota do heretykow i przyczynity si¢ do powstania mechanizmu represji, ktory
uzasadnial stosowanie przemocy wobec dysydentow. Heretycy, obok saracenow
1 pogan, zaczegli by¢ powszechnie postrzegani jako jedno z najpowazniejszych zagro-
zen dla spoleczenstwa chrzescijanskiego, ktoremu w drodze do Krélestwa Bozego
przewodza papiez i biskupi, a materialnym mieczem wspieraja cesarz i krolowie?.
W formowaniu tak pojmowanej societatis Christianae szczego6lna rola przypadta
cystersom, ,,duchowemu rycerstwu”, ktérzy nie tylko modlitwa i umartwieniami,
ale takze dziatalno$cia duszpasterskg poza klasztorem, wspomagali papieza i ducho-
wienstwo $wieckie w procesie przebudowy spotecznosci chrzescijanskie;®.

We wstepie do studium o cystersach, herezji i krucjacie amerykanska badaczka
Beverly Mayne Kienzle postawita szereg waznych pytan dotyczacych zaangazowania
cystersow w walke z herezja w drugiej potowie XII i w pierwszych dekadach XIII w.
Sformulowata zarazem kwestionariusz badawczy, ktérego celem bylo udzielenie
odpowiedzi na kluczowe pytanie, dlaczego zakon kontemplacyjny, ktory glosit idee
powrotu do zasad vitae evangelicae, tak mocno wlaczyl si¢ w zmagania z heretykami;
dlaczego cystersi tak intensywnie zaangazowali si¢ w roznorodne dziatania dusz-
pasterskie i militarne, petniac funkcj¢ kaznodziejow polemizujacych z odstgpcami,
a takze papieskich legatow stojacych na czele armii krzyzowcow?®. Praca B. M. Kien-
zle stanowi punkt wyjscia w badaniach nad antyheretycka dziatalnoscig cystersow.
Wychodzac od jej analiz, zamierzam ukaza¢, w jaki sposob cystersi postrzegali
herezje¢ 1 jak konstruowali wizerunek przeciwnika, z ktorym przyszto si¢ im zmagac.
Roéwnie istotnym celem bedzie analiza pogladéw cystersow na temat metod walki
z herezja 1 udziatu w niej zakonu. Podstawowym Zrédlem do badania tak zakreslonej
problematyki sg kazania §w. Bernarda z Clairvaux i Hélinanda z Froidmont. Wybor
tych dwoch postaci nie jest przypadkowy, gdyz misja antyheretycka $w. Bernarda
w Langwedocji otwiera okres zaangazowania cystersow w walke z herezja, a dzia-
falno$¢ kaznodziejska Hélinanda ja zamyka. Dzieki temu powstate w odstepie ponad
80 lat kazania obu autorow stanowig pierwszorzedne zrodto do badania ewolucji
pogladow cystersow na temat ich roli w stuzbie Ko$ciotowi.

O przygotowaniach do misji kaznodziejskiej $w. Bernarda w Langwedocji 1 jej
przebiegu informujg jego dwa listy. Pierwszy z nich, oznaczony przed wydawcow
jego dziet numerem 241, adresowany do hrabiego Ildefonsa z St. Gilles i Tuluzy,
postany zostat przed podjeciem misji, zapewne pod koniec 1144 lub na poczatku

4 Szerzej proces ten omawia R. I. M o or e, The Formation of a Persecuted Society. Power
and Deviance in Western Europe 950-1250, Oxford 1987.

5 P. Kras, Ad abolendam diversarum haeresium pravitatem. System inkwizycyjny w $re-
dniowiecznej Europie, Lublin 2006, s. 139-143.

¢ B.M. Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229. Preaching
in the Lord’s Vineyard, Woodbridge-Rochester 2001, s. 2-3: ,,How did a contemplative order
involve itself so intensely in public preaching against heresy? How did the Cistercians become
embroiled in a situation that led some even onto the battlefield at the head of armies? — — To
what extent did the Cistercians contribute to the propaganda that fuelled such barbarism? How
did they actually perceive their roles and responsibilities when faced with heresy? What did
they actually preach? Did they commit or order acts of violence?”.
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1145 r. Bernard zapowiadal w nim planowany przyjazd i opisywat cele swoich dzia-
fan’. Drugi list, oznaczony numerem 242, zostal skierowany do mieszkancoéw Tuluzy
i powstat pod koniec 1145 r., krotko po zakonczeniu jego misji. Opat z Clairvaux
ocenial w nim rezultaty swojego nauczania i zapowiadatl swoj rychty powrdt, o ile
umozliwi mu to stan zdrowia. Jak wynika z tego listu, wysoko oceniat efekty swoich
kazan, ktore powaznie ostabily site herezji na potudniu Francji®. Jak trafnie zauwazyta
B. M. Kienzle, oba listy zawieraja niewiele informacji na temat samej dziatalnos$ci
kaznodziejskiej §w. Bernarda. Stanowia natomiast wazne Zrddto wiedzy o sposobie
postrzegania przez ich autora herezji i roli kaznodziei w walce z jej zwolennikami.
Mozna uznaé, ze w znakomity sposob uzupetniajg one zachowane kazania $w. Ber-
narda przeciwko heretykom, operujac jedmym jezykiem polemiki antyheretyckiej
i postugujac si¢ bogata symbolika biblijng’.

Wiecej szczegotow o przebiegu misji kaznodziejskiej Bernarda z Clairvaux
w Langwedocji przynoszg kroniki Wilhelma z Puylaurens'® i Konrada z Eberba-
chu'! oraz zywot §w. Bernarda (Vita prima) pidra Gotfryda z Chartres'?. Pozwalaja
one stosunkowo doktadnie zrekonstruowaé chronologi¢ i organizacje jego pobytu
w Langwedocji. Wiadomo, ze 2 VII 1145 r. §w. Bernard przebywal w Bordeaux, skad
przez Bergerac, Sarlat, Cahors, Saint Paul-Cap-de-Joux i Albi udat si¢ do Tuluzy,
gdzie dotart 31 lipca. Kazde ze wspomnianych wyzej zrodet poswieca duzo miej-
sca opisowi dziatalno$ci antyheretyckiej opata Clairvaux'>. W jednej z najstarszych
kronik dominikanskich, ktora wyszla pod koniec lat dwudziestych XIII w. spod
pidra Wilhelma z Pyulaurens, znajduje si¢ opis ciekawego epizodu, jaki miat miej-
sce podczas tej misji. Dominikanski autor poswiecit we wstepnej czesci swojego
dzieta odrgbny rozdzial pobytowi $w. Bernarda w Verfeil, niewielkiej miejscowosci
polozonej w $rodkowych Pirenejach, na péinocny wschod od Tuluzy. Verfeil byt
w tym czasie jednym z najsilniejszych bastionow zwolennikow Henryka z Lozanny,
prawdopodobnie renegata z zakonu benedyktynskiego i charyzmatycznego, wedrow-
nego kaznodziei, ktory w latach trzydziestych XII w. pozyskal dla swoich antykle-
rykalnych pogladéw licznych zwolennikow na tych terenach'. Jak opisuje Wilhelm

7 Sancti Bernardi Opera omnia, wyd. J. Leclercq, H.-M. Rochais, C.H. Talbot, t. VIII,
Roma 1977, s. 125-126.

8 Tamze, s. 127-128.

° B.M. Kienzle, Cistercians, s. 93-97 (zwt. s. 93: ,,These letters do not say much about
Bernard’s preaching, but they set a persuasive and emotive tone and establish a complex pattern
of biblical imagery and language that continues that continues throughout the texts we examine”).

19 Cronica magistri Guillelmi de Podio Laurenti, wyd. J. Duvernoy, Paris 1976 (Sources
d’histoire médiévale), s. 26-27.

"' Exordium magnum Cisterciense sive narratio de initio Cisterciensis ordinis, wyd.
A. Lecoy de la Marche, Paris 1877, s. 110-111.

12 Sancti Bernardi abbatis Clarae-Vallensis Vita et res gestae, w: Patrologiae Latinae cur-
sus completus, wyd. J.-D. Migne, t. 185, Paryz 1860, kol. 313-314, 410-416 (list Gotfryda
z Auxerre), 427-428 (fragment z Exordium magnum).

3 G. Bounoure, Le dernier voyage de saint Bernard en Aquitaine, Bulletin de la Societé
Historique et Archéologique du Périgard 115, 1988, s. 129-135; B. M. Kien z1e, Cistercians,
s. 90-93; zob. P. Kras, Ad abolendam, s. 94-96.

14 Najbardziej wszechstronna analiza dziatalnosci i pogladéw Henryka z Lozanny wyszta
spod piora wloskiego badacza R. Mansellego, Il monaco Enrico e la sua eresia, Bulletino
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z Puylaurens, $w. Bernard, zgodnie z przyjetym zwyczajem, przystapit do gloszenia
kazania w kosciele parafialnym, pietnujac herezje i jej zwolennikoéw. Zniecheceni
treScig kazania mieszkancy Verfeil zaczgli gremialnie wychodzi¢ z kosciota. Naj-
pierw koscidt opuscili mozni (maiores), a za ich przyktadem poszli takze pozostali
mieszkancy. Niezrazony tym swoistym bojkotem $w. Bernard podazyt za nimi, kon-
tynuujac gloszenie kazania na ulicach miasta. Chcac zaghuszy¢ jego stowa, miesz-
kancy zaczeli stuka¢ kotatkami w drzwi doméw, zmuszajac w koncu cysterskiego
kaznodzieje¢ do przerwania kazania. Jak wynika z relacji Wilhelma, podjeta przez
Bernarda proba sktonienia mieszkancow Verfeil do porzucenia herezji zakonczyta
si¢ niepowodzeniem. Opuszczajac niegoscinne miasto, cysterski kaznodzieja wyklat
jego mieszkancow i symbolicznie strzasnal kurz z sandatow'’.

Przytoczony opis rzuca $wiatlo na dziatalno$¢ antyheretycka §w. Bernarda
z Clairvaux w Langwedocji i pozwala lepiej zrozumie¢ okolicznosci, w ktdrych zakon
cysterski, idgc za przyktadem jednego ze swoich ojcow duchowych, zaangazowat si¢
w walke z herezja'®. Mozna co prawda zastanawia¢ si¢ na wiarygodno$cia przekazu
dominikanskiego kronikarza, ktory piszac o niepowodzeniach §w. Bernarda, a takze
innych cystersow, w walce z herezja, przygotowywat grunt pod pdzniejsza, entuzja-
styczng narracje o sukcesach §w. Dominika i zalozonego przezen zakonu w zmaga-
niach z heretykami. Nie zmienia to jednak zasadniczo wiedzy o trudnosciach, na jakie
natrafit opat z Clairvaux podczas swojej podrézy po terenach, na ktorych zwolennicy
herezji cieszyli si¢ duza popularno$cig. Nie moze takze podwazy¢ determinacji, z jaka
$w. Bernard prowadzit walke z heretykami za pomoca gloszonych kazan. Wilhelm
z Puylaurens nie pisze w swojej relacji o okoliczno$ciach, ktére sktonity Bernarda
z Clairvaux i innych cystersow do podjecia misji antyheretyckiej w Langwedocji. Inne
wspolczesne tym wydarzeniom zrodta, ktére wyszty z Kurii Rzymskiej, a takze spod
pidra samych cysterséw, wskazuja, ze przyczyng zaangazowania mnichéw w walke
z herezjg byty zaniedbania biskupoéw i miejscowego duchowienstwa. We wspomi-
nanym lidcie do hrabiego Ildefonsa z St. Gilles i Tuluzy opat Clairvaux zwracat
uwagg na zatosny stan Kosciola na potudniu Francji, gdzie mocno rozpowszechnita

dell’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano 5, 1953, s. 1-63; tenze,
Studi sulle eresie del secolo XII, Roma 1953 (Istituto Storico Italiano per il Medio Evo, Studi
Storici 5), s. 101-117; zob. tez M. Lambert, Sredniowieczne herezje od reformy grego-
rianskiej po reformacje, ttum. W. J. Popowski, Gdanska-Warszawa 2002, s. 75-79; P. Kras,
Ad abolendam, s. 77-81.

15 Cronica magistri Guillelmi, s. 26-27: Egrotantem ergo terram tanta infidelitatis discra-
sia, vir religious Bernardus Claravallensis abbas vita et litteratura conspicuus, zelo fidei
accensus aliquando visitavit. Et ad castrum Viridisfolii, quod eo tempore vernabat militari
multitudine et vulgari, duxit accutius accedendum, intendens ut, si forte posset ibi extinguere
hereticam pravitatem, que locum ipsum multum infecerat, facilius contra eam in locis aliis
prevaleret. Cumque cepisset in ecclesia sermonem proponere contra eos, qui maiores erant
ibi, ecclesiam exierunt, quos et populus est sequtus. Quos vir beatus sequens in platea cepit
proponere verbum Dei. Illi autem per domos undique latuerunt, eo tamen plebecule circumstanti
nichilominus predicante. Sed eis perstrepentibus et fores percutientibus, ut nec plebs posset
percipere vocem eius, et alligantibus verbum Dei, excusso pedum pulvere in testimonium illis
ut eos esse pulverem et reversuros in pulverem declararet, exivit ab eis, et ipsum castrum
respiciens, maledixit deicens ,, Viridefolium, desiccet te Deus”.

16 B. M. Kienzle, Cistercians, s. 98-100.
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si¢ herezja. Odmalowujac w czarnych barwach efekty dziatalnos$ci ,,drapieznych
wilkéw w owczej skorze”, wskazywat na puste koscioty, brak kaptanow i licznych
chrzescijan zyjacych bez Chrystusa, pozbawionych sakramentow i umierajgcych
w grzechu!”. Pot wieku pozniej papiez Innocenty 111, pigtnujac zaniedbania ducho-
wienstwa, w rownie dramatycznych stlowach opisywal sytuacje w Langwedocji, gdzie
»wiecej jest manichejczykow niz chrzescijan, wigeej zwolennikow Szymona Maga niz
Szymona Piotra”. Wywodzacy sie sposrod miejscowego moznowtadztwa arcybiskupi
1 biskupi bardziej interesowali si¢ intrygami politycznymi i uciechami zmystowymi
niz gloszeniem Stowa Bozego i utrzymaniem dyscypliny wsrod duchowienstwa'®.

W tych okolicznosciach zaangazowanie w walke z herezjg preznie rozwijajacego
si¢ zakonu cystersow, zdyscyplinowanych, w petni oddanych Ko$ciolowi mnichow,
okazalo si¢ starannie przemys$lanym posunig¢ciem Stolicy Apostolskiej. Misja $w. Ber-
narda z Clairvaux w Langwedocji miala charakter pionierski, torujgc droge innym
cystersom, ktorzy w stuzbie Kosciotowi wiaczyli si¢ do dziatan antyheretyckich.
W pierwszej potowie XII w. do obrony Kosciota przed herezja stangli benedyktyni
1 cystersi, ktorzy na szerokg skale zaangazowali si¢ w akcje kaznodziejskg przeciwko
réznym grupom heterodoksji religijnej'. Ich dziatania wyznaczyty kaznodziejstwu
nowe zadania, czynigc z kazania jedno z podstawowych narzedzi walki duchowe;j
z herezja i jej zwolennikami®.

Misja kaznodziejska $w. Bernarda w Langwedocji otworzyta wazny okres w dzie-
jach cystersow, ktory zostat zamkniety dziatalno$cig Hélinanda z Froidmont (ok. 1160
— ok. 1237). Zycie zakonne zwigzal Hélinand z cysterskim opactwem Froidmont,
potozonym w diecezji Beauvais, gdzie w 1190 r. ztozyt §luby. Wczesniej byt przez
pewien czas minstrelem na dworze krola Francji Filipa II Augusta. Nagta zmiana
trybu zycia i ztozenie slubow zakonnych miaty nastgpi¢ pod wptywem kazan dwoch
cysterskich kaznodziejow, Fulka z Neuilly i Eustachego z Flay. Po swojej konwersji
Hélinand zaangazowat si¢ w akcje cystersow przeciwko katarom w Langwedocji, choé¢
szczegbly tej dziatalno$ci nie sg znane?'. Spuscizna pisarska Hélinanda jest obszerna

'7 Sancti Bernardi Opera, t. VIII, s. 125: Quanta audivimus et cognovimus mala, quae
in ecclesiis Dei fecit et facit quotidie Henricus haereticus? Versatur in terra sub vestimentis
ovium lupus rapax; sed ad Domini designationem, a fructibus eius cognoscimus illum. Basilicae
sine plebibus, plebes sine sacerdotibus, sacerdotes sine debita reverentia sunt, et sine Christo
denique Christiani. Ecclesiae synagogae reputantur, sanctuarium Dei sanctum esse negatur,
sacramenta non sacra censentur, dies festo frustrantur solemnis. Moriuntur homines in pec-
catis suis, rapiuntur passim animae ad tribunal terrificum, heu! nec paenitentia reconciliati,
nec sancta communione muniti.

8 M. Soria, Des évéques malmenés. Innocent III et les violences anti-épiscopales en
Languedoc, w: Innocenzo III — Urbs et Orbis, Roma 2003 (Nuovi studi storici 55 = Miscellanea
della Societa Romana di storia patria 44), s. 1008-1030; P. Kras, Ad abolendam, s. 139-140.

¥ C. Muessig, What is Medieval Monastic Preaching? An Introduction, w: Medieval
Monastic Preaching, Leiden-Boston-Koln 1998, s. 5-16.

20 Zob. m.in. G. Constable, The Reformation, s. 209-256.

21'Y. Dossat. Les premiers maitres a I’Université de Toulouse: Jean de Garlande, Héli-
nand, w: Les universités du Languedoc au XIII¢ siécle, Cahiers de Fanjeaux 5, 1970, s. 179-203;
Dictionnaire des auteurs cisterciens, red. E. Brouette, A. Dimier, E. Manning, t. IV, Rochefort
1977, kol. 343-345; krotki biogram Hélinanda zawiera tez Archive de literature du Moyen
Ages, dostepne na: http://www.arlima.net/eh/helinand_de_froidmont.html.
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i roznorodna. Sktadajg si¢ na nig jego gtoéwne dzieto Chronicon, obejmujace dzieje
powszechne od stworzenia $wiata do zajecia Konstantynopola przez krzyzowcow
IV krucjaty, a takze poematy i kazania de tempore. Do poznania jego pogladow na
temat walki z herezjg najwazniejsze sg kazania, ktorych w sumie zachowato si¢ 68*.
Tylko 30 z nich zostato dotad opublikowanych, z czego 28 w ramach Patrologia
Latina®. Dwa kolejne zostaly udostepnione w odrebnych edycjach opracowanych
przez B. M. Kienzle**. W przeciwienstwie do wspomnianej kroniki, kazania Héli-
nanda nie wzbudzaty przez dhugi czas wigkszego zainteresowania badaczy. Dopiero
studia amerykanskiej badaczki zwrocity uwage na ich znaczenie dla studiow nad
sredniowiecznym kaznodziejstwem i udzialem cystersow w walce z herezja®.
Dojrzate zycie Hélinanda przypadto na czas krwawych zmagan z katarami w Lan-
gwedocji. Jego kazania $wiadcza, ze zywo interesowat si¢ pogladami i organizacja
ruchu katarskiego. W przeciwienstwie do Bernarda z Clairvaux i innych pisarzy
cysterskich, jego wiedza na temat doktryny religijnej katarow byta bogata i na ogét
poprawna. Cho¢ nic nie wiadomo o jego dziataniach antyheretyckich przed 1229 r.,
musial by¢ osobg mocno zaangazowang w walke z katarami. Posrednio dowodzi
tego jego udzial w obradach synodu w Tuluzie jesienia 1229 r., na ktéorym ogto-
szono wazne statuty antyheretyckie, formutujgce zasady prowadzenia przez bisku-
péw akcji inkwizycyjnej na potudniu Francji*. Prawdopodobnie w uznaniu jego
zastug i doS$wiadczenia powierzono mu wygloszenie dwoch kazan na rozpoczecie
1 zamknigcie obrad synodu tuluskiego (w Patrologia Latina oznaczone numerami
28 1 26). Hélinandowi przypadt takze zaszczyt wygloszenia kazania inaugurujacego
dziatalno$¢ nowo powstatego uniwersytetu w Tuluzie, ktérego gtéwnym zadaniem
bylo ksztatcenie dobrze przygotowanych duszpasterzy?’. Fakt ten stanowit zapowiedz
zasadniczej zmiany form walki z herezjg, jaka nastgpita po zakonczeniu krucjaty

2 J.B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit
von 1130-1350, Miinster 1969, s. 617-622.

2 Helinandi Frigidi Montis monachii Sermones, w: Patrologiae Latinae cursus completus,
wyd. J.-P. Migne, t. 212, Parisiis 1833, kol. 481-720.

2 B. M. Kienzle, Mary Speaks against Heresy: An Unedited Sermon of Hélinand for
the Purification, Paris, B.N. ms. lat. 14591, Sacris erudiri 32, 1991, s. 300-308; taz, Cister-
cian Preaching against the Cathars: Helinand’s Unedited Sermon for Rogation, B.N. MS. Lat.
14591, Citeaux. Commentarii Cistercienses 3-4, 1988, s. 297-313.

% M.in. B. M. Kienzle, The Sermon as Goad and Nail: Preaching in Helinad of Froid-
mont, Studies in Medieval Cistercian History 10, 1985, s. 228-240; t a z, Hélinand de Froidmont
et la predication cistreciénne dan le midi, 1145-1229, Cahiers de Fanjeaux 32, 1997, s. 37-67;
taz, Cistercians, s. 182-199.

% Przebieg synodu przedstawia Wilhelm z Puylaurens, Chronica, s. 134-142. Statuty synodalne
opublikowali J.-D. M an s i, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, t. 23, Venetiis
1779, kol. 191-205, oraz K.-V. Selge, Texte zur Inquisition, Giittersloh 1967 (Texte zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 4), s. 30-36. Analizg statutow przeprowadzit L. Kolmer,
Ad capiendas vulpes. Die Ketzerbekdmpfung in Siidfrankreich in der ersten Hélfte des 13.
Jahrhunderts und die Ausbildung des Inquisitionsverfahrens, Bonn 1982, s. 65-82; zob. tez
P. Kras, Ad abolendam, s. 152-154.

27 B.M. Kienzle, Cistercians, s. 187-188; taz, Deed and Word: Hélinand’s Toulouse
Sermon, I, Studies in Medieval Cistercian History 11, 1987, s. 267-276; ta z, Erudition at
God’s Service, Hélinand’s Toulouse Sermons, 11, tamze, s. 277-290.
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albigenskiej. W jej rezultacie miejsce cystersow zajeli przedstawiciele nowo powsta-
tych zakonow mendykanckich, w tym zwlaszcza dominikanie®. W latach trzydziestych
XIII w. zaczeli oni obejmowaé funkcje papieskich inkwizytorow, ktorych zadanie
polegato na wspieraniu biskupéw w zwalczaniu heretykéw. Hélinand z Froidmont
mogl obserwowac proces powstawania systemu inkwizycyjnego, majac bezposredni
wplyw na ksztalcenie pierwszej generacji kaptanéw na uniwersytecie w Tuluzie®.

W swoich studiach nad kaznodziejstwem cysterskim Beverly Mayne Kienzle
wykazata znamienng ewolucje pogladéw cystersow na temat walki z herezjg i ich
zaangazowania w dziatania antyheretyckie. Prowadzone przez nig badania dowo-
dza, ze uzasadniajac stosowanie przemocy wobec odstepcow, poshugiwano si¢ tym
samym zespotem biblijnych auctoritatum, ktére pojawily si¢ w polemicznych pismach
$w. Ireneusza z Lyonu, Tertuliana, §w. Ambrozego, $w. Hieronima oraz $w. Augu-
styna®. Siggano w nich po przypowiesci o siewcy i ziarnie (Mt 13, 1-9), pszenicy
i kakolu zasianym na Panskim polu (Mt 13, 24-30), lisach pustoszacych Panska
winnice (PnP 2,15) czy tez wilkach w owczej skorze (Mt 7,18). W istocie zasob
tych auctoritates byt dos¢ ograniczony. W literaturze antyheretyckiej intensywnie je
eksploatowano, propagujac negatywny wizerunek heretykow i powotujac do zycia
odstraszajacy obraz zta’!.

Kluczowe pytanie, ktore pojawia si¢ w kazaniach Bernarda z Clairvaux i Hélinanda
z Froidmont, brzmi: Co zrobi¢ (lub precyzyjniej: co zrobi¢ ma Kosciot) wobec zla,
ktore przybiera postac herezji, zta, ktore mozna zidentyfikowac i opisa¢ w zrozumia-
tym dla kazdego jezyku? Poczawszy od §w. Bernarda z Clairvaux, cysterscy kazno-
dzieje starali si¢ udzieli¢ odpowiedzi na tak sformutowane pytanie, a swoje refleksje
kierowali do réznych grup. W coraz bardziej zré6znicowanym spoteczenstwie inne
zadania miat bowiem pleban czy biskup, a inne krol, ksigze, bailif lub burmistrz, inne
wreszcie zwykly wierny. Wiasne obowigzki mieli tez cystersi. Wérdéd argumentow,
ktorymi postuzyt si¢ Sw. Bernard, aby zache¢ci¢ swoich zakonnych wspotbraci do
walki z herezja, znalazto si¢ wezwanie oblubiefica z Pie$ni nad Piesniami do tapania
lisow pustoszacych Panskg winnicg: ,,Schwytajcie nam lisy, mate lisy, co pustosza
winnicg¢, bo w kwieciu sg winnice nasze” (PnP 2, 15). W dwoch kazaniach siggnat
po wers PnP 2,15 w celu uzasadnienia walki z herezja. Postugujac si¢ metaforg

3 B. M. Kienzle, Cistercians, s. 209-212.

2 P. Bonnassie, G. Padali, La capitulation de Rajmund VII et la fondation de 1’uni-
versité de Toulouse, Toulouse 1979; C. E. Smith, The University of Toulouse in the Middle
Ages, Milwaukee 1958, s. 37-38.

30 Obszerne studium tej tematyki na podstawie tekstow Ojcow Apostolskich zawiera praca
A. le Boulluec, La notion d’hérésie dans la littérature grecque IIe-I1I¢ siecles, t. I-II,
Paris 1985; por. J. B. Russell, The Devil, Perceptions of Evil from Antiquity to Primitive
Christianity, Ithaca-London 1977; P. Kras, Ad abolendam, s. 48-55.

31 Szerzej zob. H. Grundmann, ,,Oportet et hereses esse”: Das Problem der Ketzerei
im Spiegel der mittelalterlichen Bibelexegesse, Archiv fiir Kulturgeschichte 45, 1963, s. 129-
164; G. G. Merlo, ,,Membra diaboli”, demoni ed eretici medievali, Nuova Rivista Storica
72, 1988, z. 5-6, s. 583-598; A. Patschovsky, Der Ketzer als Teufeldiener, w: Papstum,
Kirche und Recht im Mittelalter. Festschrift H. Fuhrmann zum 65. Geburtstag, Tiibingen
1991, s. 317-334; R. I. Moore, Heresy as Disease, w: The Concept of Heresy in the Later
Middle Ages, Leuven 1983, s. 1-11.
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utozsamiajaca heretykow z lisami w Panskiej winnicy, $w. Bernard nie byt calkowicie
oryginalny. W polemicznym pisSmiennictwie wczesnochrzescijanskim ten biblijny
topos byt czgsto przywotywany i eksploatowany, aby wykaza¢ koniecznos¢ walki
ze ztem: grzechem, poganstwem, schizmg czy herezja. Mozna znalez¢ go w pismach
$w. Ireneusza z Lyonu, Orygenesa, $w. Ambrozego czy $w. Augustyna. W egzegezie
tego fragmentu Pieéni nad Piesniami podkreslano obowigzki duchownych, ktorzy
glosza stowo Boze, a zarazem musza broni¢ ortodoksyjnej nauki Kosciota przed
btgdami heretykéw. Do nich odnoszono biblijne wezwanie, aby chwyta¢ heretyckie
lisy, ktére zagrazaja winnicy Kosciota. W kazaniach Bernarda z Clairvaux i innych
kaznodziejow cysterskich obowigzek chwytania lisow pustoszgcymi Panska winnice
stat si¢ jednym z motywdw przewodnich, stuzac ukazaniu przewrotnosci heretykow,
a zarazem mobilizujac duchowienstwo do walki z tak podstgpnym przeciwnikiem.
Niemal w tym samym czasie co $w. Bernard w podobny sposob zadania mnichow
w walce z heretykami uzasadniaty Hildegarda z Bingen i Elzbieta z Schonau. Takze
w ich wystgpieniach kluczowe miejsce zajmowata metafora Kosciota — winnicy
Pana, niszczonej przez lisy-heretykow. Szczegolnie mocno wezwanie do obrony
przed heretykami brzmi w pisanych w apokaliptycznym jezyku tekstach Hildegardy
z Bingen przeciwko katarom®.

W kolekcji Sermones super Cantica canticorum $w. Bernarda z Clairvaux znajduja
si¢ kazania oznaczone numerami 65 i1 66, ktore jako verba thematis przyjety wers
15 z drugiego rozdziatu Piesni nad Piesniami**. Dawniej czes¢ badaczy dopatrywata
si¢ bezposredniego zwigzku tych kazan z antyheretycka misja §w. Bernarda w Lan-
gwedocji latem 1145 r.>* Wskazywac na to miaty liczne zwroty kierowane bezpo-
$rednio do stuchaczy. Obecnie jednak wickszo$¢ badaczy kwestionuje ten zwiagzek,
taczac oba kazania, lub tylko jedno z nich, z listem przeora Ewerwina ze Steinfeld
do Bernarda z Clairvaux z konca 1143 r.>*> Obecno$¢ zwrotow adresowanych do
stuchaczy nie musi — ich zdaniem — §wiadczy¢ o faktycznym kontakcie kaznodziei
z audytorium i nalezy traktowaé je jako $rodki retoryczne typowe dla warsztatu
kaznodziejskiego. Niezaleznie od dyskusji na temat zwigzku obu kazan z misja
kaznodziejska $w. Bernarda, nie ulega watpliwosci, ze w obecnie zachowanej formie
mamy do czynienia z modelowymi kazaniami, ktérych odbiorcg mieli by¢ przede
wszystkim duchowni. Mogly by¢ one w catosci wygtaszane czy tez tylko czytane
na gltos w $rodowiskach koscielnych, dostarczajac wiedzy o heretykach i formach
walki z herezjg. Pozwalaly one takze rozpowszechniaé¢ negatywne wyobrazenia na

32 B.M. Kienzle, ,Operatrix in vinea Domini”: Hildegard’s Preaching and Polemics
against the Cathars, Heresis 26, 1996, s. 43-56; taz, Defending the Lord’s Vineyard: Hil-
degard of Bingen’s Preaching against the Cathars, w: Medieval Monastic Preaching (jak
w przyp. 19), s. 163-181.

33 Bernard de Clairvaux, Sermons sur le Cantique, wyd. J. Leclercq, H. Rochais, Ch. H. Tal-
bot, t. IV, Paris 2003 (Sources Chrétiennes 472), s. 292-367.

3% J. Leclercq, Introduction, w: tamze, s. 22; G. Gracco, Bernardo e movimenti
ereticali, w: Bernardo cisterciense, Spoleto 1990, s. 165-186.

3 R. Manselli, Evervino di Steinfeld e san Bernardi di Clairvaux, w: tenze, Il secolo
XIL, s. 149-164; A. Brenon, La lettre d’Evervin de Steinfeld 4 Bernard de Clairvaux, Heresis
25,1995, s. 7-28; B. M. Kienzle, Cistercians, s. 82-84.
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temat heretykdéw, ukazujac ich przewrotng natur¢ i podstepne metody dziatania’®.
Umieszczenie takich wyobrazen w $wiecie biblijnej symboli walki dobra ze ztem
stuzylto uwrazliwieniu duchownych na uniwersalny charakter zagrozenia, jakie stano-
wita dziatalno$¢ odstgpcow. Wezwanie Oblubienca z Ksiegi Piesni nad Piesniami do
chwytania liséw pustoszacych winnice Pana oznaczato przede wszystkim umiejgtnosé
rozpoznawania i denuncjowania heretykow.

O ile okolicznosci i czas powstania trzech kazan do tematu PnP 2,15 budza
dyskusje, o tyle duzo latwiej jest wskazaé poczatek zainteresowan $w. Bernarda
herezjg. Problemem walki z heretykami zainteresowat Bernarda Ewerwin, przeor
klasztoru premonstratensow w Steinfeld. We wspomnianym liscie adresowanym do
opata Clairvaux opisat on dwie grupy heretykow, ktére zostaty niedawno ujawnione
w okolicach Kolonii*’. Przeor premonstratenséw nie tylko uczestniczyl w przestu-
chaniach heretykéw, ale byt takze uwaznym obserwatorem, opisujac w swoim liscie
szczegotowo ich poglady i praktyki. Mimo rzeczowej narracji tres¢ listu zdradza duze
zaniepokojenie autora, ktory z jednej strony byl przerazony ujawnieniem tak dobrze
zorganizowanych wspdlnot heretyckich w poblizu jego macierzystego klasztoru,
z drugiej za$ — nie potrafil ukry¢ swojego podziwu dla odwagi heretykow, ktorzy
umiejetnie bronili swoich pogladow 1 byli gotowi ponie$¢ za nie $mier¢. Zdajac
sobie sprawe z zagrozenia, jakie stanowig tak zdeterminowani i dobrze znajacy
Pismo Swicte dysydenci, Ewerwin zwracat si¢ do Bernarda z Clairvaux z zaprosze-
niem, aby przybyl do Nadrenii i podjal osobiscie walke z herezja. Oczekiwat takze,
ze Bernard bedzie w stanie wykaza¢ fatlszywos$¢ heretyckich pogladow za pomoca
auctoritates i rationes’®.

Z uwagi na inne zobowiazania Bernard z Clairvaux nie przybyt do Nadrenii, aby
osobiscie poprowadzi¢ walkg z tamtejszymi heretykami. Nie pozostawit jednak prosby
Ewerwina bez uwagi, na jaka zastugiwata. Jego odpowiedzia byto kazanie do Piesni
nad Pie$niami, opatrzone w edycji numerem 66, w ktorym odnosit si¢ do heretyckich
pogladow opisanych przez przeora ze Steinfeld. Nie ulega watpliwosci, ze kazania nr
65 1 66 sa ze sobg $cisle powiazane, a jedno w naturalny sposob uzupetnia i rozwija
watki zawarte w drugim. Sam §w. Bernard zaplanowat te kazania jako spdjng catos$é
logiczng i tematycznga. W Proemium kazania nr 65 jasno wyznaczyt cel obu kazan,
jakim byto zachgcenie duchownych do walki z trzema rodzajami lisow pustoszacych
Panska winnice: pochlebcami (adulatores), oszczercami (detractores) i oszustami
(seductores)¥. Centralnym tematem taczacym oba kazania jest refleksja nad metoda

3% Ch. Holdsworth, Were the Sermons of St Bernard on the Song of Songs ever
Preached?, w: Medieval Monastic Preaching (jak w przyp. 19), s. 295-318.

37 Sancti Bernardi Claraevalensis Epistolae, w: Patrologiae Latinae cursus completus, wyd.
J.-D. Migne, t. 182, Paris 1859, kol. 676-680; wydanie krytyczne z komentarzem: Bernard de
Clairvaux, Sermons sur le Cantique, t. IV, s. 412-425 (Epistola Evervini Steinfeldensis praepositi
ad s. Bernardum).

3% Epistola Evervini Steinfeldensis praepositi ad s. Bernardum, s. 416: Rogamus igitur, pater,
ut omnes partes haeresis illorum, quae ad tuam notitiam pervenerunt, distinguas, et contra positis
rationibus et auctoritatibus nostrae fidei, illas destruas.

3 Bernard de Clairvaux, Sermons sur le Cantique, t. IV, 316: Duos vobis super uno capi-
tulo disputavi sermones: tertium in eodem paro, si audire non taedeat. Et necessarium reor.
Nam quod ad nostram quidem spectat domesticam vineam, quae vos estis, satis me arbitror
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walki z heretykami. Swiety Bernard dowodzi, ze aby schwyta¢ heretykow — lisy
pustoszace winnice Pana — trzeba przede wszystkim umie¢ ich rozpozna¢. W swoim
kazaniu opat Clairvaux formutuje trzy pytania: Kim sg nowi heretycy, ktorzy poja-
wili si¢ w hrabstwie Tuluzy?; jak mozna zdemaskowac¢ heretykow?; jak schwyta¢
heretykow, ktoérzy sa przyczyna zgorszenia wérod wiernych? Odpowiadajac na tak
sformutowane pytania, $w. Bernard wyjasnia najpierw kluczowe pojgcia zwigzane
z tematem kazania dotyczace winnicy i pustoszacych ja lisow. Stwierdza, ze win-
nica Panska jest Kosciot Bozy, ktory Pan zasadzit i pielggnuje jak dobry ogrodnik,
podlewajac ja wlasng krwig, nawadniajac stowem, umacniajac taska i uzyzniajac
duchem (vineam grandem nimis, Domini plantatam manu, redemptam sanguine,
rigatam verbo, propagatam gratia, fecundatam spiritu)*. W krotkiej charakterystyce
winnicy Panskiej Bernard podkresla, ze shuchacze jego kazania sa czgsécig tej winnicy
(Verum dominicae vineae non ita. lllam loquor, quae implevit terram, cujus et nos
portio sumus). Deklaruje zarazem, ze on sam zdecydowat si¢ zaangazowa¢ w obrone
Kosciola, gdyz wielu atakuje Panska winnicg, ale niewielu jej broni (Movet me autem
pro ipsa multitudo demolientium eam, defensantium paucitas, difficultas defensionis).
Rozwijajac ten watek, wyjasnia, ze trudno$¢ w obronie winnicy Panskiej wynika
z potajemnej dziatalno$ci niszczacych ja lisow. Heretycy nie glosza swoich pogla-
dow jawnie i robig wszystko, aby ukry¢ swojg prawdziwg natur¢. Rozpowszechniaja
swoje bledy pod pozorem $wigtosci, udajg, ze sg prawdziwymi cztonkami Kos$ciota*!.
Schwytanie liséw polega na ujawnieniu heretykow i1 zdemaskowaniu ich fatszywej
nauki, gdyz ,,obnazony publicznie btad nie rozwija si¢, a zdemaskowany fatsz si¢
nie rozpowszechnia” (quia non repullat error publice confutatus et falsitas aperta
non germinat). W dalszej czgsci kazania Bernard zastanawia si¢, kim sa lisy, ktore
niszczg Panska winnice. Obecno$¢ heretykow Kosciele nie jest dla Bernarda niczym
nadzwyczajnym, gdyz herezja stanowi integralng cze$¢ uniwersum, w ktérym funk-
cjonuje Kosciol. W odwiecznej walce dobra ze ztem KoS$ciot zmaga si¢ z heretykami,
ktorzy s narzedziem szatana w walce z Bogiem. Swiadomy tak rozumianej roli
herezji w eschatologicznych zmaganiach sit dobra i zta, opat Clairvaux opisuje cechy
heretyka, postugujac si¢ toposem wypracowanym w polemicznym piSmiennictwie
wczesnochrzescijanskim. Postepuje tak zgodnie z zalozeniem, ze natura herezji jest
niezmienna, a heretycy ujawnieni w Langwedocji s tylko nowym wcieleniem dawno
rozpoznanego zta. Kluczowe dla Bernarda jest pytanie: Jak chwytac tak szkodliwych
dla Kosciota odstepcow, ktorzy ukrywajg swoj podstepny, lisi charakter?*2. Wycho-
dzac z zatozenia, ze zadanie duchownych polega na zdemaskowaniu heretykow, opat

in duobus fecisse sermonibus pro munimento illi adversus insidias tripartiti generis vulpium,
qui sunt adulatores, detractores ac seductorii quidam spiritus, gnari et assueti mala sub
specie boni inducere.

4 Tamze, s. 316-318.

4 Tamze, s. 318: Nam cum Ecclesia semper ab initio sui vulpes habuerit, cito omnes
compertae et captae sunt. Confligebat haereticus palam (nam inde haereticus maxime, quod
palam vincere cupiebat), et succumbebat. Ita ergo facile illae capiebantur vulpes.

42 Tamze: Quid faciemus his malignissimis vulpibus, ut capi queant, quae nocere quam
vincere malunt, et ne apparere quidem volunt, sed serpere?; por. J. Leclercq, L’hérésie
d’aprés les écrits de S. Bernard de Clairvaux, w: The Concept of Heresy (jak w przyp. 31),
s. 18-24.
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Clairvaux stara si¢ dostarczy¢ wskazowek pozwalajacych ich rozpoznaé. W tym
celu omawia katalog specyficznych dla heretykow cech. Jedna z nich jest pragnienie
wlasnej chwaly i przekonanie o szczeg6Inej madrosci. Swiety Bernard podkresla, ze
heretyk nie szuka chwaty Bozej, tak jak czyni to dobry chrzescijanin. Nie zalezy mu
takze na gloszeniu prawdziwej nauki Boga i propagowaniu Ewangelii. Heretyk ma
na uwadze wylacznie wlasng chwate. Przypisuje sobie szczegdlng madros¢, ktora,
W jego ocenie, pozwala mu samodzielnie interpretowaé stowo Boze. Zaslepiony tym
przekonaniem, przekreca tekst Pisma Swietego. Dowodzac swoich racji, $w. Bernard
podaje kilka przyktadow blednego zrozumienia tekstu Pisma Swictego przez herety-
koéw. Jeden z nich dotyczy odmowy sktadania przysiggi przez heretykow, dla ktorej
znajduja oni uzasadnienie w stowach Chrystusa z Ewangelii §w. Mateusza (Mt 5,
34-35). Drwiac z niewiedzy i uporu heretykow, nie szczedzi im inwektyw, okreslajac
ich mianem ,,glupcow, ludzi o zatwardzialym sercu i przepetnionych faryzejskim
duchem”. Wypomina im, ze zakazuja sktadania przysiggi, a rownocze$nie aprobuja
krzywoprzysigstwo. Bernard potrafi jednak wyjasnic te sprzeczno$¢. Postepuja tak,
poniewaz majg wiele do ukrycia. Wolg ktama¢, aby zatai¢ prawde o swoich nie-
cnych czynach, ktére popetniaja wbrew Pismu Swietemu, nie dbajac o Bozg chwate.
Przywotuje tu stowa Chrystusa z Ewangelii §w. Mateusza o $lepych przewodnikach
przecedzajacych komara, a zarazem potykajacych wielbtada (Mt 23, 24)*%.

Druga cze$¢ kazania zostata w catosci poswigcona omowieniu najistotniejszej
cechy rozpoznawczej heretykow, jaka sa ich relacje z kobietami. Swiety Bernard
zauwaza, ze kontakty te dowodza fatszywosci pogladow heretykéw 1 ujawniajg ich
podstepng nature. Stwierdza, ze gdyby mieli na uwadze chwate Boga i postgpowali
zgodnie z Pismem Swigtym, to trzymaliby si¢ z daleka od kobiet. Mozna w tym
miejscu zastanawiac si¢, c6z tak bardzo razito cysterskiego opata w zarzucanym
heretykom spoufalaniu si¢ z kobietami. Nie pisze on bowiem nic, co wskazywa-
loby, ze ma na mysli jakie$ konkretne przyktady tamania chrzescijanskiej etyki.
Razita go przede wszystkim obecno$¢ kobiet w nowo odkrytych wspolnotach
dysydenckich, a takze ich bliskie zwiazki z mg¢zczyznami, z ktérymi rozmawiaja,
spozywaja positki, a nawet $pia. Dla §w. Bernarda, przywyktego do surowej dys-
cypliny zakonnej i $cistej izolacji mnichéw od kobiet, taka blisko$¢ byta naganna
i zastugiwata na potepienie. Swiety Bernard nie ograniczyt si¢ jednak tylko do jej
napi¢tnowania, ale dostrzegl w niej przejaw herezji. W jego ocenie, chrzescijanin
powinien zy¢ albo w zwigzku matzenskim, albo zachowac catkowitg abstynencj¢
seksualng. Mezczyzni, ktorzy nie sg Zonaci, powinni za$ unika¢ towarzystwa kobiet.

4 Bernard de Clairvaux, Sermons sur le Cantique, t. IV, s. 320: O stulti et tardi corde,
repleti plane pharisaico spiritu liquantes culicem, et camelum glutientes! Iurare non licet,
et licet periurare? An in hoc solo utrumque licet? De quonam mihi Evangeliorum loco pro-
ducitis istam exceptionem, qui ne iota quidem, ut falso gloriamini, praeteritis? Patet vos et
superstitiose observare de iuramento, et flagitiose praesumere de periurio. O perversitatem!
Quod ad cautelam consultum est, videlicet, non iurare; hoc isti mandati vice tam conten-
tiose observant: et quod immobili iure sancitum est, non periurandum scilicet, hoc tamquam
indifferens pro sua voluntate dispensant. ,,Non”, inquiunt, ,,sed ne mysterium publicemus”.
Quasi gloria Dei non sit revelare sermonem. An Dei invident gloriae? Sed magis credo quod
pandere erubescant, scientes inglorium. Nam nefanda et obscena dicuntur agere in secreto,
siquidem et vulpium posteriora foetent.
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Jesli postepuja przeciwnie, to w oczywisty sposob naruszajg prawo Boze i ujawniajg
swoja heretycka naturg*.

Demonstrujac zaktamanie heretykow, Sw. Bernard wprowadzit do kazania dialog
z heretykiem, ktéry pozwolil mu obnazy¢ jego pozorowang §wietos¢. Kaznodzieja
pyta swojego adwersarza: ,,Kim jest i skad pochodzi kobieta, z ktora przebywasz?
Czy jest twoja zong, a moze corka lub siostra?” Kiedy heretyk zaprzecza, aby owa
kobieta byta cztonkiem jego rodziny, Bernard nie ma watpliwosci, ze utrzymywanie
bliskich relacji z takg kobieta jest zte i prowadzi do grzechu. Jezeli kto$§ twierdzi
inaczej i probuje to uzasadniaé, to tym samym ujawnia swoj zwigzek z herezjg®.

Zastanawia¢ moze, dlaczego w kazaniach o heretykach tak malo miejsca zaj-
muje prezentacja i refutacja ich pogladéw religijnych. Nie ulega watpliwosci, ze
$w. Bernard dobrze znal poglady wspoétczesnych mu heretykdéw, m.in. na temat
chrztu dzieci, modlitw za zmartych czy wstawiennictwa $wietych. Swiadczy o tym
list Ewerwina ze Steinfeld, a takze jego wtasne pismo do hrabiego Ildefonsa z St.
Gilles i Tuluzy. Mimo to w jego kazaniach nie sposob dostrzec jakakolwiek probe
refutacji heretyckich btedow za pomoca auctoritates 1 rationes. W przeciwienstwie
do dyskursu polemicznego, z jakim mamy do czynienia w Contra Petrobrusianos
Piotra Czcigodnego, kazania Bernarda z Clairvaux nie podejmujg otwartej konfron-
tacji z heretycka doktryng*. Opat Clairvaux, podobnie jak $w. Pawel czy Tertulian,
wychodzit z zatozZenia, ze dyskusja z heretykami po prostu nie ma sensu. Z jednej
strony stwierdza, ze nie mozna odpowiedzie¢ na wszystkie btedne poglady heretykow.
Z drugiej za§ zauwaza, ze skoro dziatania heretykow sg inspirowane przez diabta, to
nie mozna przekona¢ ich do Bozej prawdy ani za pomocg rationes, ani auctoritates,
ani suasiones. Bernard z Clairvaux traktuje heretykow z wyraznym lekcewazeniem.
Wydaje sig, ze nie przyktada wagi do tego, jakie poglady glosza, jakim hotduja
praktykom religijnym i co wiedza o Pismie Swigtym. W jego oczach heretycy nie
posiadajg odpowiedniego wyksztalcenia, sg niepiémiennymi niecukami i prostakami,
ktorzy nie maja pojecia o sprawach Bozych*’. Z jego punktu widzenia dyskutowanie

# W kazaniu nr 66 Bernard z Clairvaux broni koscielnej nauki o sakramencie matzenstwa,
zarzucajac heretykom popieranie luznych zwigzkow migdzy mezczyznami i kobietami (tamze,
s. 342-346; zob. uwagi B. M. Kienzle, Cistercians, s. 87-89).

4 Bernard de Clairvaux, Sermons sur le Cantique, t. IV, s. 328 i 330: Quonam modo capi-
mus illos? Revertamur ad consortium et contubernium feminarum hoc enim inter eos nemo
qui careat. Interrogo unum quempiam horum. ,,Heus tu, bone vir! quaenam haec mulier, et

unde haec tibi? Uxorne tua?” — ,,Non”, inquit, ,,nam voto istud non convenit meo”. — ,, Filia
ergo?” —,,Non”. — ,,Quid? Non soror, non neptis, non aliquo saltem propinquitatis vel affi-
nitatis gradu attinens tibi? ” — ,, Nullo prorsus. Et quomodo tuta tibi cum ista continentia tua?

Sane nec licet tibi istud. Cohabitationem, si nescis, virorum et feminarum in his qui vovere
continentiam, Ecclesia vetat. Si non vis scandalizare Ecclesiam, ejice feminam. Alioquin ex
hoc uno caetera, quae non adeo manifesta sunt, procul dubio credibilia fiunt”.

“ D. logna-Prat, L’argumentation défensive: de la polémique grégorienne au ,,Contra
Petrobrusianos” de Pierre le Vénérable, w: Inventer I’hérésie? Discours polémiques et pouvoirs
avant I’Inquisition, Nice 1998 (Collection d’études médiévales, 2), s. 77-118; ten ze, Order
and Exclusion. Cluny and Christendom Face Heresy, Judaism, and Islam (1000-1150), thum.
D. Nirenberg, Ithaca-London 2003, s. 138-146.

47 Bernard de Clairvaux, Sermons sur le Cantique, t. IV. s. 332: Nam conflictus omnino ab
his et defensio periit. Vile nempe hoc genus et rusticanum, ac sine litteris, et prorsus imbelle.
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z odstgpcami tajemnic Bozych bytoby jak dawanie psom tego co §wiete i rzucanie
peret przed wieprze*®. Wychodzac z takich przestanek, $w. Bernard konkluduje, ze
dyskutowanie z heretykami na temat wiary jest stratg czasu i marnotrawstwem sit*.
Chronigc winnic¢ KoSciota przed heretyckimi lisami, wystarczy wigc ujawni¢ ich
obtude, nie stuchajac tego co mowia, ale patrzac, jak postepuja™.

Wyrazone w listach i kazaniach poglady Bernarda z Clairvaux na temat here-
zji miaty duzy wplyw na podzniejszg dziatalnos$é cystersow. Wyjatkowy autorytet,
jakim cieszyt si¢ opat Clairvaux, sprawil, ze jego pisma byly masowo kopiowane
i szybko rozpowszechniane w srodowiskach cysterskich’'. Sformutowana przez niego
konieczno$¢ zaangazowania si¢ mnichow w obron¢ KoS$ciota uzasadnita pozniejsza
aktywnos$¢ antyheretycka cystersow. Przestrzegajac zasad vitae apostolicae, cystersi
nie mogli unikna¢ bezposredniego zaangazowania w walke z herezja. Nie mogli
trzymac si¢ z boku w sytuacji, gdy Kosciot — Panska winnicg — pustoszyty heretyc-
kie lisy. Tak rozumiane zadania mnichow w zakresie czynnej walki z herezja jasno
sformutowat $§w. Bernard w kazaniu nr 65 do Ksiggi Pie$ni nad Pie$niami. W jego
ocenie rozwdj herezji zmuszal zakonnikéw do wyjscia poza klasztorng winnice,
w ktorej prowadzili wewnetrzng walke z grzechem, i zaangazowania si¢ w sprawy
wigkszej winnicy Kosciota, pustoszonego przez heretykow>2. Wychodzac naprzeciw
tym oczekiwaniom, od potowy XII w. cystersi w coraz wigkszym stopniu podejmo-
wali roznorodne dziatania przeciwko herezji i w kolejnych dekadach znalezli si¢ na
pierwszej linii frontu walki Kosciota z jego wrogami. Prowadzili misje kaznodziejskie,

Denique vulpes sunt, et pusillae; sed neque illa, in quibus male sentire dicuntur, defensibilia
sunt; nec tam subtilia, quam suasibilia, idque duntaxat mulierculis rusticis et idiotis, et quales
utique omnes sunt quotquot adhuc de secta hac esse expertus sum.

* Tamze, s. 320 i 322: Sed taceo quae negarent: ad manifesta respondeant: an iuxta
Evangelium cavent sanctum dare canibus, et margaritas porcis (Mt 7,6)? At istud aperte fateri
est, se non esse de Ecclesia, qui omnes, qui de Ecclesia sunt, canes censent et porcos. Sine
exceptione enim omnibus qui de sua secta non sunt, suum illud, quidquid est, subtrahendum
existimant. Caeterum hoc etsi sentiant, non respondebunt, ne manifesti fiant, nempe quod omni
modo fugiunt, sed non effugient.

4 Tamze, s. 360: Multa quidem et alia huic populo stulto et insipienti a spiritibus erroris,
in hypocrisi loquentibus mendacium, mala persuasa sunt; sed non est respondere ad omnia.
Quis enim omnia novit? Deinde labor infinitus esset, et minime necessarius. Nam quantum
ad istos, nec rationibus convincuntur, nec auctoritatibus corriguntur, quia non recipiunt, nec
fectuntur suasionibus, quia subversi sunt.

50 Tamze, s. 326: Propterea vox illa ad vos, utpote sodales sponsi: ,, Capite nobis vulpes
parvulas”. Ergo facite quod jubemini; capite nobis hanc tam versipellem vulpeculam, quam
ecce iamdiu frustra insequimur. Docete et suggerite, qualiter fraus deprehendatur. Hoc enim
est cepisse vulpem; quia longe plus nocet falsus catholicus. Non est autem hominis scire quid
sit in homine, nisi quis forte ad hoc ipsum fuerit vel illuminatus Spiritu Dei, vel angelica
informatus industria. Quod signum dabitis, ut palam fiat pessima haeresis haec, docta mentiri
non lingua tantum, sed vita? .

1 Na znaczenie antyheretyckich pogladow $w. Bernarda i obecnos¢ jego argumentéw
w pismach innych cystersoéw zwraca uwage takze B. M. Kienzle, Cistercians, s. 189-190,
199, 202-204. Szerzej na temat znaczenia dziatalnosci $w. Bernarda i jego posmiertnego
kultu wérod cystersow: A. H. Breder o, Bernard of Clairvaux. Between Cult and History,
Edinburgh 1993.

2 B. M. Kienzle, Cistercians, s. 56-77.
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uczestniczyli w debatach teologicznych z heretykami, obejmowali godnosci biskupow
1 papieskich legatow, a wreszcie dowodzili sitami krucjaty, ktore od 1209 r. walczyty
z katarami w Langwedocji.

W przeciwienstwie do kazan Bernarda z Clairvaux, zadne z opublikowanych kazan
Hélinanda nie zostato w calo$ci poswigcone heretykom. Co wigcej, w liczacej ponad
240 kolumn edycji jego kazan w Patrologia Latina, stowo haereticus pojawia si¢
zaledwie o$miokrotnie. Nie oznacza to jednak, ze w kazaniach Hélinanda problem
herezji jest zagadnieniem marginalnym. Wprost przeciwnie. W wielu swoich kaza-
niach cysterski kaznodzieja czgsto odnosi si¢ do heretykow i polemizuje z ich btgdami.
Jak wykazata B. M. Kienzle, watki zwigzane z herezja zajmujg duza cz¢$¢ czterech
kazan wygtoszonych przez Hélinanda w kosciele Sw. Jakuba w Tuluzie w 1229 r.:
wspomnianych juz dwoch kazan synodalnych, kazania inaugurujacego dzialalno$é
uniwersytetu tuluskiego oraz kazania na Dni Krzyzowe. Sg tez obecne w innych
kazaniach, m.in. na dzieh Wszystkich Swietych i uroczystos¢ Wniebowstgpienia.
Co wigcej, z badan Kienzle nad kodeksem Biblioteki Narodowej w Paryzu, rkps
Lat 14591, wynika, ze edycja kazan Hélinanda w Patrologia Latina zostata znaczgco
okrojona i pomini¢to w niej obszerne fragmenty, ktére odnosza si¢ do herezji. Z tego
wzgledu, bez petnej krytycznej edycji catego korpusu kazan Hélinanda systematyczna
analiza problematyki herezjologicznej w jego kaznodziejstwie jest niemozliwa®.

Pomimo fragmentarycznosci prowadzonych dotychczas badan, pewne kwestie
wydaja si¢ dos¢ dobrze z rozpoznane. Nie ulega watpliwosci, ze w swoich kazaniach
Hélinand utozsamiat heretykow z katarami, przywotujac z duza precyzja wlasciwe dla
ich doktryny poglady. Dobrze orientowat si¢ takze w argumentacji wspierajacej katar-
skie poglady. W kazaniu na uroczysto$¢ Oczyszczenie NMP wystepowat przeciwko
doketystycznej doktrynie katarow, ktorzy uwazali Chrystusa i Jego Matke za byty
duchowe, majace nature podobna do aniotéw. Bronigc nauki Ko$ciota, podkreslal, ze
zgodnie z prawem Mojzeszowym Chrystus zostal obrzezany w Swigtyni, a Maryja
poddata si¢ rytualnemu oczyszczeniu. Rozwijajac temat kazania, zwracal uwage na
pokore Maryi, ktora, cho¢ byta Matka Boga i nie potrzebowata oczyszczenia, poddata
si¢ temu rytuatowi z szacunku dla prawa Bozego i tradycji**. Przypominat zarazem,
ze — wbrew pogladowi wspotczesnych mu ,,manichejczykoéw”, ktorzy powtarzali
btad starozytnych herezjarchow od Walentyna i Marcjona po Mahometa — Maryja
prawdziwie urodzita syna, owineta go w pieluszki, kotysata i ofiarowata w Swiatyni.
Chrystus natomiast prawdziwie cierpial w swoim ludzkim ciele meke krzyzowa™.

3 B.M. Kienzle, Cistercians, s. 182-201.

3% Sermo fratri Elynandi in Purificatione Beate Marie, wyd. B. M. Kienzle, w: taz, Mary
Speaks against Heresy, s. 301: Audiunt hoc immundissimi peccatores, qui mundari refugiunt,
et rei contumaces, qui humiliari contempnunt. Ecce Deus, innocencie restitutor et amator, ut
innocencie iacturam doceret in hominibus posse restitui per humilitatem purgatoriam, id est, per
humilem et veram penitenciam, quia proximus innocencie gradus est, et si penitet, haut nocet
error. Utriusque legis purgatorium sacramentum, id est circumcisionem et baptismum, in suo san-
ctissimo corpore suscepit, qui nulla prorsus corporis et anime purgatione eguit, quatinus nemo
deinceps erubescat pro salute sua subite necessarium purgacionis remedium, quod sine neces-
sitate propria pro salute aliena non erubuit ipsa regina virginum, et ipse Dei filius animarum.

55 Tamze, s. 302: Redduntur tamen a sanctis patribus et alie cause purgationum matris
et filii quarum prima est, ut veritas carnis in matre mirabiliter pariente et in filio mirabilius
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W ten sposob kaznodzieja wskazywal, ze heretycy, ktorzy odrzucaja ludzkg nature
Chrystusa i Maryi, podwazaja kluczowe dogmaty o wcieleniu i odkupienczej megce
Syna Bozego.

W dalszej czegsci kazania, Hélinand wskazywat, ze pycha heretykow (superbia)
przejawia si¢ w pogardzie, jaka okazuja oni katolickiemu duchowienstwu, i odrzu-
ceniu sakramentow Kosciota. Antytetyczne przeciwstawienie pokory Najswietszej
Maryi Panny pysze heretykow stuzy Hélinandowi do obnazenia przewrotnej natury
katarow, ktorzy pod pozorami $wigtosci ukrywaja swoje wystepki. W ocenie cyster-
skiego kaznodziei pycha jest zrédlem wielu innych grzechow cielesnych i duchowych.
Kazanie konczy wezwanie do porzucenia wystepkow i pokuty, gdyz tylko oczysz-
czenie duszy z grzechow (purgatio anime) pozwoli osiaggnaé zbawienie®. Obrona
sakramentu pokuty zajmuje tez wazne miejsce w kazaniu na Dni Krzyzowe, ktore
zostato wygloszone w Tuluzie w 1229 r. Cho¢ jego centralnym tematem jest polemika
z katarskg kosmologia, to w koncowej czgsci Hélinand wystepowal takze z krytyka
udzielanego przez katarskich ,,doskonatych” consolamentum, przeciwstawiajac mu
katolicka nauk¢ o spowiedzi®’. Z kolei w kazaniu na Niedziele Palmowg Hélinand
podjat polemika z katarska krytyka kultu $wietych®®. Jak zauwazyta B. M. Kienzle,
kazanie to jest jego jedynym tekstem, ktory zostat napisany tak ostrym jezykiem
1 operuje catg gamg $rodkéw retorycznych, ktorych celem byla demonizacja here-
tykow®. Pojawia sie tu takze jednoznaczna identyfikacja heretykow, okreslanych
jako ,.albigenskie psy” (canes Albigenses), z katarami®. Glownym celem kazania
jest jednak nie tyle obnazenie heretyckich bteddw, ile obrona koscielnego nauczania
o skutecznosci modlitw do $wigtych, ktorzy oreduja za wiernymi przed Bogiem.

Hélinand dobrze orientowal si¢ w organizacji wspolnot katarskich. Wiedziat
o istnieniu katarskich biskupoéw, doskonatych i wiernych, a takze potrafit wskazaé
réznice miedzy tymi grupami. Jakkolwiek w swoich kazaniach Hélinand polemizowat
z opisanymi btgdami, ktére mozna taczy¢ tylko z katarami, to jednak byt §wiadomy,
ze kataryzm jest integralnym elementem bardziej ztozonej i wielopostaciowej rzeczy-
wisto$ci. W przyjetej przezen perspektywie eschatologicznej wystapienia heretykow
potwierdzaty stalg obecno$¢ zla zagrazajacego Kosciotlowi. Nie miat watpliwosci,

nascente monstraretur. Si enim vera utriusque caro non esset, nec illa veraciter habere pos-
set filium, nec veraciter diceretur concepisse, pregnans fuisse, peperisse, pannis involvisse.
in presepiom reclinasse, temple obtulisse, nec a sancto Simeone veraciter audisset — — nec
ipse filius veraciter potuisset sentire ferrum aut sanguinem fundere. Huius autem opinionis
falsissime quod scilicet Christus fantasticam carnem habuerit, primus auctor fuit Valentinus,
post, credo, Marcionis magister, qui fuerunt tempore Ygini pape, deinde Appeles, deinde
Manicheus, deinde Mahometus.

% Tamze, s. 308.

7 B.M. Kienzle, Cistercian Preaching against the Cathars, passim; streszczenie takze
u tejze, Cistercians, s. 183-185.

8 Helinandi Frigidi Montis monachi Sermones, kol. 544-554.

¥ B. M. Kienzle, Cistercians, s. 197-199.

% Helinandi Frigidi Montis monachi Sermones, kol. 549: Erubescant igitur canes Albi-
genses, qui contra veritatem latrando, mentiuntur, eorum orationem nihil nobis prodesse; qui
non solum tanquam canes improbi et importuni lapidibus et baculis abigendi sunt, sed etiam
tanquam canes rabidi confodiendi gladiis vel ignibus comburendi.
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ze heretycy w prostej linii wywodza si¢ od Szymona Maga, o ktorym moéwia Dzieje
Apostolskie (Dz 8, 9-24). W kilku miejscach kaznodzieja omawiat genealogie
heretykow, przywotujac wspomnianego Szymona Maga (swoistego protoheretyka),
Maniego, Ariusza, a na Mahomecie konczac. Zagadnieniem $cisle zwigzanym z here-
zja byly dla Hélinanda obowiazki duchowienstwa w zakresie obrony prawdziwe;j
wiary i1 walki ze zlem. Poruszal istotne dla chrzescijanskiej moralistyki problemy
zwigzane z cnotami i grzechem, omawial zagadnienie zycia wiecznego i udzielat
wskazdwek, jak mozna je osiagnac.

Istotne znaczenie dla zrozumienia pogladow Hélinanda na temat walki z herezja
ma kazanie wygloszone na zamkniecie synodu w Tuluzie jesienig 1229 r.%! Jako
verba thematis wybral on wers Psalmu 132,9 (,,Niech si¢ kaptani Twoi odzieja
w sprawiedliwo$¢”), a cale kazanie poswigcit pochodzeniu godnos$ci kaptanskiej
1 wynikajgcym z niej obowigzkom. Cysterski kaznodzieja zwracat si¢ do duchowien-
stwa — ,,najdrozszych braci” (fratres charissimi) 1 ,kaptanow Bozych” (sacerdotes
Dei), przedstawiajagc wzorzec dobrego kaptana, madrego i sprawiedliwego dusz-
pasterza, ktory jest bezwzglednie oddany Bogu i Kosciotowi. Podkreslajac boskie
pochodzenie kaptanstwa, przypominat, ze duchowni sa zobowiazani do obrony Bozej
prawdy i sprawiedliwosci. Wyjasniajac natur¢ kaptanstwa, wskazywat Boga jako jego
dawce i1 dysponenta. Kaptanstwo jest sakramentem, a takze darem i zobowigzaniem;
jest krolewskim kaptanstwem, ktoremu zadania wyznacza sam Bog. Jak wyjasniat
Hélinand, nazwa sacerdos pochodzi od sacrum dans, czyli dawca §wigtosci. Probu-
jac nastepnie okresli¢, czym jest Swieto$¢ (Quid vel quod sacrum?), wskazywat, ze
kaptan daje przyktad swigtego zycia (sacrum exemplum), gtosi stowo Boze (sacrum
verbum), jest szafarzem Eucharystii (sacrum cibum) i obronca Bozej sprawiedliwos$ci
(sacrum iudicium). Po omoéwieniu tych czterech zadan kaptana Hélinand podkreslat,
7e najpierw sam kaptan musi by¢ $wietym, aby mogt sta¢ si¢ szafarzem $swigtosci
(Prius est enim facere, quam docere); musi zatem swoim zyciem (exemplum vitae) daé
$wiadectwo Bozej prawdzie, aby mogt te prawde gtosi¢ wiernym (communicatio)®.

Watkiem przewodnim kazania jest walka (pugna), ktéra prowadzi kaptan, wypet-
niajac obowiazki wobec Boga. Zycie kaptana jest walka ze ztem, niesprawiedliwoscig
i klamstwem. Gtéwnym wrogiem prawdy i sprawiedliwosci jest diabet, 6w starozytny
waz (serpens antiquus), ktory zbuntowal si¢ przeciwko Bogu, a nastgpnie zwiddt
w raju Adama i Ewe¢. Kaptan ma obowiazek przeciwstawi¢ si¢ diabtu skromno-
$cig, czystoscia, gorliwoscia i tagodnoscia®. Jego zadanie polega na obronie prawdy
1 sprawiedliwosci, ktorym zagrazajg studzy diabta. W tym konteks$cie walki kaptana
z diablem Hélinand oskarzat heretykow o falszywa pobozno$¢ (simulata sanctitas)

' Helinandi Frigidi Montis monachi Sermones, kol. 692-700. Kazanie oznaczone jest
tam numerem 26 i umieszczone przed kazaniem wygloszonym na otwarcie synodu, zob.
B. M. Kienzle, Cistercians, s. 187-188.

2 Tamze, kol. 696: Sacerdos dicitur, quasi sacrum dans. Quid vel quod sacrum? Utique
primo sacrum exemplum, secundo sacrum verbum, tertio sacrum cibum, quarto sacrum judi-
cium. Prius est enim facere, quam docere.

8 Tamze, kol. 700: Sic resistendum est diabolo, sic pugnandum cum serpente antiquo.
Nobis autem debemus quatuor: rosam, lilium, ignem et gladium. Rosam verecundiae, lilium
pudicitiae, ignem fervoris, gladium macerationis.
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i skrywanie prawdziwej, diabelskiej natury, co pozwala im fatwiej omamia¢ wiernych.
Przywotujac traktat sw. Hieronima Contra Jovinianum 1 list Porfiriusza, opisywat
praktyki poganskich kaptanow, ktorzy powstrzymywali si¢ od jedzenia migsa, picia
wina i unikali stosunkow z kobietami®. Demonstrujac fatszywos¢ takiej ascezy,
ktéra stuzyla zdobyciu poklasku wsrod wiernych, cysterski kaznodzieja atakowat
wspotczesnych sobie heretykow, utozsamianych z katarskimi doskonatymi (magi-
stri haereticorum). Podobnie jak w przypadku starozytnych kaptanéw poganskich,
zarzucatl im falszywa pobozno$¢. Z jednej bowiem strony sami powstrzymujg si¢
od spozywania migsa i stosunkow z kobietami, a z drugiej — zachecajg swoich
wiernych (credentes) do catkowitej swobody seksualnej. W oczach Hélinanda takie
poglady obnazaty prawdziwg natur¢ heretyckich kaptandw, ktorzy byli w istocie
kaptanami fatszu (sacerdotes falsitatis) i nauczycielami bledu (magistri erroris).
Nie mial watpliwosci, skad pochodzity tego typu nauki, wskazujac, ze, podobnie jak
w przypadku poganskich kaptanow, heretycy sg inspirowani przez sity diabelskie®.
Mozna przypuszczaé, ze przestanie tego kazania zostato podporzadkowane zadaniom
duchowienstwa sformutowanym w statutach synodu w Tuluzie z 1229 r. Okreslity
one nowe zadania duszpasterskie i inkwizycyjne w zmaganiach z katarami, ktérych
wykonawcami mieli by¢ kaptani. Do nich Hélinand kierowat swoje wezwanie, kreslac
wzorzec dobrego kaptana i przeciwstawiajac go katarskim doskonalym®.

W kazaniach Hélinanda powracaja zagadnienia zwigzane z chrze$cijanska kosmo-
logia, antropologia i eschatologia, a takze nauka moralng Kosciota. Wynika z nich,
ze cysterski kaznodzieja postrzegat zmagania z heretykami jako integralny element
duzo szerszej walki, jaka toczy si¢ migdzy Bogiem i diablem, cnotg i grzechem,
Kosciotem 1 herezja. Wigcej $wiatla na tak rozumiany konflikt rzuca kazanie na §wigto
Wszystkich Swietych, oznaczone w Patrologia Latina numerem 257, Verba thematis
stanowi sekwencja liturgiczna: Devota sanctorum fides, invicta spes credentium,
perfecta Christi charitas, mundi triumphat. Hélinand postawil w nim pytanie, jak
nalezy postgpowac, aby zastuzy¢ na zycie wieczne. Odpowiadajac, przedstawit prosty
wyktad chrze$cijanskiej antropologii, wychodzac od stwierdzenia, ze kazdy cztowiek
(omnis rationalis creatura), ktérego Bog stworzyt na swdj obraz i podobienstwo,
musi prowadzi¢ walke, gdyz ten kto nie walczy — przegrywa, a tylko zwycigzca
otrzyma nagrod¢®®. Hélinand podkreslal, ze jest to walka duchowa z grzechem.

% Analize tych dwoch egzemplow przeprowadzita B. M. Kienzle, Cistercians,
s. 190-192.

65 Helinandi Frigidi Montis monachi Sermones, kol. 698: Plane eadem simulatio est in
haereticis nostri temporis. Electi enim abstinere videntur, et forte iubentur, ab esu carnium,
et a concubitu mulierum: et tamen credentibus suis persuadere conantur, indifferentem esse
omnem cum muliere concubitum, nec magis abstinendum esse a sororre, vel filia, vel matre,
quam a propria uxore. O doctrina infernalis, e quibus tenebris emersisti? Patet ergo eosdem
spiritus erroris, id est immundos daemones nunc loqui in mundo per magistros haereticorum,
qui tunc loquebatur in Aegypto per sacerdotes idolorum.

6 Zob. przyp. 26.

7 Helinandi Frigidi Montis monachi Sermones, kol. 685-692.

% Tamze, kol. 685: Omnis rationalis creatura finaliter ad regnandum creata est, formaliter
ad pugnandum. Dominus enim quasi vir pugnator, cujus nomen omnipotens, Dominus fortis
et potens in praelio, creavit eam ad imaginem et similitudinem suam, ut pugnaret, et vinceret,
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Ci, ktorzy pokonaja grzech, stang si¢ Swigtymi i otrzymaja w nagrodg¢ zycie wieczne.
Cztowiek musi zmaga¢ si¢ z réznymi pokusami, a tam gdzie jest pokusa, jest tez
walka, a gdzie jest walka — tam jest stuzba (militia). Stuzba Bogu oznacza za$ stuzbe
sprawiedliwo$ci, a nagrodg za nig jest zycie wieczne®. Za pomoca antytetycznego
zestawienia Hélinand stwierdzal, Ze nie ma nic gorszego niz stuzenie grzechowi,
ktory prowadzi do zguby. W dalszej czeSci kazania Hélinand omawiat dwa rdzne
rodzaje walki ze ztem: walke cielesng (militia corporalis) 1 walke duchowa (militia
spiritualis). Ta pierwsza jest zadaniem rycerzy, a ta druga — kaptanow. Rycerze zostali
powotani do postugiwania si¢ mieczem, aby broni¢ praw Bozych’™. Ich zadaniem
jest obrona Kosciota, zwalczanie wystepkow, oddawanie czci kaptanom, ochrona
biednych i zapewnienie pokoju. Zadania te, jakkolwiek odmienne od kaptanskich, sa
takze stuzba Bogu i pozwalaja osiggna¢ zbawienie”'. Odmienne cele maja duchowni,
ktorzy stuza Bogu 1 walcza ze ztem. Antyheretycki charakter ma wyktad Hélinanda
na temat zycia prawdziwg wiarg. Rozpoczyna go gwattowny atak na katarow, okre-
$lanych mianem gnostykoéw, ktdrzy powoduja roztamy i niepokoje. Wspdtczesni mu
heretycy gardza bowiem dobrymi uczynkami i uwazajg, ze nie maja one zadnego
znaczenia™. Przywolujgc liczne fragmenty z Pisma Swigtego, Hélinand dowodzit,
ze wiara wymaga uczynkéw, bez nich bowiem jest martwa. Zarzucat katarskim
doskonatym, ze duzo mowia o czystosci ciala, a skalani sg nieczysto$cig, wzywaja
do postu, a sami majg petne brzuchy’. Demaskujac hipokryzje katarow, Hélinand

et regnaret. Nam regnare non potest, nisi prius vicerit, nec vincere nisi pugnaverit. Sine pugna
enim nulla victoria, sine victoria nulla corona.

% Tamze: Ubi enim tentatio, ibi impugnatio, ibi pugna, saltem ex parte impugnantis. Ubi
pugna, ibi militia, id est servitus pugnae. Militare enim est servire ad pugnandum. Est autem
servitus bona, est et servitus mala. Nulla servitus melior, quam servire Deo, cui servire regnare
est. Servit autem Deo, qui justitiae servit, qui justitiam servare praecepit; servantibus eam
praemia, non servantibus supplicia servat aeterna.

0 Tamze, kol. 686.

"I Tamze, kol. 687: Hostes publici sunt hostes justitiae, id est omnes daemones impugna-
tores hominum, et omnes homines coadjutores daemonum in peccato: qui omnes facti sunt
in adjutorium filiis Lot. Haec servitus perpetuo suscipienda est, et nunquam deserenda; sicut
non solum Ecclesiae fidei professio, sed et ipsius particularis militiae sacramenti conceptio
docet, et ordinationis in militem solemnis consuetudo, quae talis est. Eo die quo quis militans
cingulo decoratur, ecclesiam solemniter adit, missam audit, gladioque superposito et allato,
quasi celebri professione facta seipsum altaris obsequio devovet, et gladii, id est officii sui
Jugum Deo spondet famulatum. Isti ergo deinceps pro Ecclesia plurimum, contra eam nihil
licet. Non enim minus facit quam monachus vel abbas, vel episcopus, qui schedulam offert.
Igitur usus militiae ordinatae est tueri Ecclesiam, impugnare perfidiam, sacerdotium venerari,
pauperum injurias propulsare, pacare provinciam, pro fratribus, ut sacramenti conceptio
docet, fundere sanguinem, et si opus est animam ponere. Igitur hoc nomen militia in homini-
bus nomen est laboris pariter et honoris: in daemonibus vero est nomen laboris tantum, in
angelis sanctis honoris tantum.

2 Tamze: Inimicitiae istae immortales sunt discordiae implacabiles. O quam vehementer
erravit Carpocrates haereticus! Catharorum, qui dicuntur Gnostici, dux, dicens omnem homi-
nem qui ad perfectionem sui mysterii, seu potius sceleris pervenire volebat, non aliter effugere
posse huiusmodi principes, scilicet daemones, vel declinare, nisi per quaedam facinora, quae
ipse statuebat, solverentur.

3 Tamze, kol. 688: Fides tamen sine operibus otiosa est. Fides autem otiosa nihil vincit,
quia nihil agit. Imo non solum otiosa est, sed etiam mortua. Vita fidei est dilectio operans.
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uwazat ich za cztonkow diabelskiej spotecznosci (societas daemonum), ktora dazy do
zniszczenia Ko$ciota. Podobnie jak Bernard z Clairvaux, Hélinand byt przekonany,
ze heretycy sg stugami diabta, przeciwstawiaja si¢ Bogu i prawdzie, ktorej depozy-
tariuszem jest Kosciot. Kaptani prowadzg walke duchowa z heretykami, postugujac
si¢ r6znymi $rodkami duszpasterskimi. Tam jednak, gdzie dziatania duchownych
przeciwko heretykom nie przynosza powodzenia, konieczne jest zaangazowanie do
walki rycerzy. W ten sposob Hélinand dopuszczat i usprawiedliwial stosowanie prze-
mocy w zmaganiach z heretykami, ktérych nie mozna pokona¢ w walce duchowe;.
Przyjmowat bez zastrzezen, ze niekiedy tylko sita fizyczna jest w stanie poskromié
.szalenstwo heretykow” i potozy¢ kres ich szkodliwym dziataniom™.

Kazania Bernarda z Clarivaux i Hélinanda z Froidmont rzucaja $wiatto na ewolucje
form walki z herezja w okresie poprzedzajacym powstanie papieskiej inkwizycji.
Warto pamietaé, ze w obu przypadkach mamy do czynienia ze znakomitymi kazno-
dziejami i aktywnymi uczestnikami zycia religijnego. Kiedy $w. Bernard przygotowy-
wat swoje kazania, w ko$cielnej strategii walki z herezja wcigz dominowata zasada
nawracania poprzez ,braterskie pouczenie” (persuasio fraternalis). Zgodnie z nig
podstawowym celem duchownych byta bezposrednia konfrontacja z heretykami, ktora
stuzyta wykazaniu fatszywosci ich pogladéw i przekonaniu ich do dobrowolnego
porzucenia btedéw. W mysl tej zasady podejmowano otwarte debaty z odstepcami,
a takze pisano teksty (kazania, traktaty), w ktorych wykazywano btgdnos$¢ heretyckich
pogladéw. Pionierami takich dziatan byli Piotr Czcigodny, autor traktatu polemicznego
przeciwko zwolennikom Piotra z Bruis (Contra Petrobrusianos), oraz opat Ekbert
z Schoénau, ktory przygotowal cykl kazan obalajacych poglady katarow’™. Do tej
grupy zalicza si¢ takze $w. Bernard z Clairvaux, ktory swoje dwa kazania poswiecit
polemice z heretykami i obronie wiary katolickiej.

Hélinand z Froidmont pisat swoje kazania w zupehnie innej sytuacji politycznej
i religijnej, gdy stosowanie przemocy wobec heretykow stato si¢ powszechnie akcep-
towane. Niepowodzenia akcji kaznodziejskiej prowadzonej w Langwedocji w drugiej
potowie XII w. sprawity, ze coraz szerzej uznawano konieczno$¢ zbrojnej rozprawy
z katarami. Wérdd zwolennikow siegniecia po przemoc w walce z odstepcami zna-
lezli si¢ takze cystersi, a dwaj sposrdd nich, Henryk z Marcy i Arnold Amaury, jako
papiescy legaci staneli na czele armii krzyzowcow’. Odwolujac si¢ do biblijnych
auctoritates, potrafili oni bez wigkszych zastrzezen uzasadnia¢ koniecznos$¢ zbrojnej
walki z herezja. Uwazali, ze herezja jest ztem, ktore niszczy Kosciot i ktéremu nalezy
si¢ przeciwstawi¢ za pomocg wszelkich srodkéw. Henryk z Marcy, opat Clairvaux,
a pozniej kardynat Albano i papieski legat w Langwedocji, przygotowat i pokierowat

Nunquam amor Dei est otiosus — —. Pugnant quasi aerem verberantes Pharisaei, qui dicunt,
et non faciunt, delicati magistri, qui pleno ventre de jejuniis disputant; qui manus dantes
impudicitiae castitatem praedicant. Similiter pugnant auditores seduli verbi Dei, sed non
factores strenui.

74 Tamze, kol. 687; zob. B. M. Kienzle, Cistercians, s. 195-196.

75 Szerzej na ten temat M.-D. C h e nu, La théologie au douziéme siécle, Paris 1957 (Etudes de
philosophie médiévale 45), s. 351-365; H. Fichtenau, Heretics and Scholars in the High Mid-
dle Ages, 1000-1200, thum. D. A. Kaiser, Pittsburgh 1998, s. 215-228; P. Kras, Ad abolendam,
s. 94-111.

" Szczegdtowa analiza u B. M. Kienzle, Cistercians, s. 109-173.
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pierwsza wyprawe zbrojna, ktora w 1181 r. oblegla Lavaur. Byt on takze autorem
konstytucji antyheretyckich III Soboru Lateranskiego w 1179 r., ktore wprowadzity
zasade $cistej wspotpracy Kosciota z wtadzg $wieckg w ,,wykorzenianiu herezji”.
W zachowanych listach Henryk z Marcy w jednoznaczny sposob definiowat cele
i metody walki z herezja. Heretykow opisywat jako buntownikéw i stugi szatana,
podkreslajac demoniczny charakter ich dziatalno$ci, pozorowang $wigto$¢ i podstepnag
nature. Uwazal, ze tam, gdzie orez duchowy w postaci kazan, spowiedzi i pokuty
zawodzi, niezbedne staje si¢ uzycie sity”’. Dziatajacy dwie dekady p6zniej Arnold
Amaury reprezentuje kolejny etap zaangazowania cystersow w walke z herezja.
Przez ponad dwadziescia lat, najpierw jako opat Citeaux, podzniej za$ papieski legat,
a wreszcie od 1212 r. arcybiskup Narbonne, znalazt si¢ na pierwszej linii zmagan
z katarami i ich zwolennikami w Langwedocji. Nie miat Zadnych skruputow, aby
stang¢ na czele krucjaty, ktora od 1209 r. pustoszyta potudnie Francji. Jako duchowy
przywddca tej wyprawy uznawat konieczno$¢ zniszczenia herezji za pomoca wszel-
kich dostepnych srodkéw’™. Nie widzial nic ztego w brutalnych oblezeniach miast
1 masowych egzekucjach katarow. Wsrod wspotczesnych sobie kronikarzy zyskat
opini¢ cztowieka bezwzglednego i ,,Swiatowego”, ktory odszedt daleko od ideatow
reguly §w. Benedykta™.

Studia nad kulturg duchowa cystersow wskazuja, ze byli oni przede wszyst-
kim poboznymi mnichami oddanymi duchowej walce z grzechem w obrgbie wia-
snych klasztorow. Jak dowodzi jednak dziatalno$¢ Bernarda i Hélinanda, niektorzy
z nich byli takze zaangazowanymi kaznodziejami, ktorzy bronili Kosciota w spo-
sob stanowczy 1 nieuznajacy kompromiséw. Nie byli natomiast prawnikami i nie
przyktadali wickszej uwagi do rewolucji prawnej, ktoéra w XII w. doprowadzita do
legitymizacji represji wobec odstgpcow. Problem ten zasluguje na dalsze badania,
gdyz nawet pobiezny przeglad podstawowych dokumentéw papieskich dotyczacych
herezji pozwala odnalez¢ te same biblijne auctoritates 1 te same figury retoryczne,
ktérymi postugiwali si¢ Bernard z Clairvaux i Hélinand z Froidmont, a za pomoca
ktorych uzasadniano konieczno$¢ bezwzglednego zwalczania herezji. Oczywiscie
dyskurs kazania jest odmienny od dyskursu prawnego. Kazania majg inng strukture
i funkcje niz papieskie dokumenty i soborowe konstytucje, ktore regulowaly zasady
negotii fidei. Laczy je jednak ta sama wizja Kosciola, a takze wspolna koncepcja
ortodoksji i herezji, ktore odwotywaty si¢ do Pisma Swigtego i tradycji patrystyczne;.
Rozpoznanie tej wspolnej idei umozliwia lepsze zrozumienie motywow rycerstwa,
ktore tak chetnie wyruszato na wyprawy krzyzowe, a takze racji przy$wiecajacych

Y. Congar, Henri de Marcy, abbé de Clairvaux, cardinal-évéque d’Albano et 1égat
pontifical, Studia Anselmiana 43, 1958, s. 1-90; B. M. Kienzle, Henry of Clairvaux and
the 1178 and 1181 Missions, Heresis 28, 1997, s. 63-87.

" B. M. Kienzle, Innocent III’s Papacy and the Crusade Years, 1189-1229: Arnauld
Amaury, Gui of Vaux-de-Cernay, Foulque of Toulouse, Heresis 29, 1999, s. 66-73.

7 Tamze, s. 64-68. Przywolujac krytyczne oceny wczeéniejszych badaczy na temat
Arnolda, autorka przylacza si¢ do nich, stwierdzajac: ,,Amaury demonstrated the worst of
Citeaux, an appalling contradiciton of monastic spirituality and its evaluation of humility,
prayer and contemplation”; dodaje (s. 69), ze jego dziatalno$¢ nie moze by¢ uwazana za
reprezentatywna dla calego zakonu.
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cysterskim kaznodziejom, a pdzniej dominikanskim inkwizytorom, ktérzy zaanga-
zowali si¢ w walke z herezja®.

,» Wie sollen die Fiichse im Weinberg des Herrn gefangen werden?”
Antihiretische Inhalte in den Predigten Bernhards von Clairvaux
und Helinands von Froidmont

Zusammenfassung

Seit der Mitte des 12. Jahrhunderts engagierten sich die Zisterzienser bei der Bekdmpfung
der Ketzerei im Languedoc, indem sie in den Jahren 1208-1227 als Prediger und pépstliche
Legaten, aber auch als Anfiihrer von Kreuzziigen einen bewaffneten Kampf gegen die Katharer
antraten. Ein solch intensives Engagement im Kampf gegen die Ketzerei erregt seit Jahren das
Interesse der Forschung. Die amerikanische Historikerin Beverly Mayne Kienzle widmete
diesem Thema zahlreiche Studien (darunter vor allem: Cistercians, Heresy and Crusade in
Occitania, 1145-1229. Preaching in the Lord’s Viyeard, 2001). Sie unterstrich die Bedeutung
der Predigten Bernhards von Clairvaux, der sich in den 1130er Jahren als einer der ersten fiir
den Kampf gegen die Ketzerei in Stidfrankreich engagierte und dessen Schriften den Zister-
ziensern die Ziele dieser Tatigkeit bei der Verteidigung der Lehrautoritét der Kirche vor Augen
fithrten. Der letzte Zisterzienserprediger, der eine aktive Rolle im Kampf gegen die Héretiker
spielte, war Helinand von Froidmont. In den 1220er Jahren lehrte er sowohl den Regular- als
auch den Sakularklerus, Ketzer zu erkennen, und polemisierte gleichzeitig gegen einige Ele-
mente der katharischen Lehre. Der vorliegende Beitrag versucht erneut, auf die antihéretische
Tatigkeit dieser beiden Prediger einzugehen, und zeigt den Wandel der Ansichten iiber den
Kampf gegen die Ketzerei bei den Zisterziensern auf. Der Autor analysiert die Art und Wei-
se, wie die Prediger einen Ketzer sahen, wie sie ihn erkannten und was sie tiber ihre Lehren
wuBlten. Entsprechend dem im polemischen frithchristlichen Schrifttum ausgearbeiteten Bild
des Héretikers wurden sie meistens mit dem Wolf im Schafspelz oder mit Fiichsen, die den
Weinberg des Herren verwiisten, verglichen. Der Topos der Kirche als Weinberg des Herrn, der
von den ketzerischen Fiichsen verwiistet wird, wurde so zum zentralen Thema zweier Predigten
Bernhards von Clairvaux iiber das ,Lied der Lieder‘ (Hohelied), das ihm fiir Bemerkungen zur
falschen Natur der Ketzer diente. Seinen Ausdruck fand dies vor allem in seiner ironischen Re-
flexion, daf die Ketzer einerseits zur sexuellen Abstinenz aufriefen, andererseits aber intensive
Beziehungen mit Frauen unterhielten. Eine dhnliche Polemik 146t sich auch bei Helinand von
Froidmont feststellen, der sich auf die Demaskierung der falschen Heiligkeit der katharischen
,,Perfekten* konzentrierte. In den 1230er Jahren iibernahmen Vertreter der Bettelorden den
Platz der Zisterzienser im Kampf gegen die Héretiker und wurden zum integralen Bestandteil
des von den Pépsten gelenkten Inquisitionssystems, in dessen Rahmen die Seelsorge parallel
zu Repressalien eingesetzt wurde.

Ubersetzt von Waldemar Konighaus

8 Szerzej na ten temat zob. Ch. Caldwell Ames, Inkwizycja i bracia $w. Dominika.
Stuszne przesladowanie, tt. A. Gomola, Poznan 2013.
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‘How to catch foxes in the Lord’s vineyard?’
The problem of heresy in the sermons by St Bernard of Clairvaux
and Hélinand of Froidmont

Abstract

Since the middle of the twelfth century Cistercians started to be more and more involved in
the antiheretical operations in Languedoc, acting as preachers, papal legates and leaders of the
crusading army which in 1209-1227 combated the Cathars. The book on Cistercians, Heresy
and Crusade in Occitania, 1145-1229, published in 2001 by Beverly Mayne Kienzle, remains
a magisterial study on the motives which inspired the Cistercians to become an active party
in the Church struggle against heretics. The present article is intended to reexamine the anti-
heretical activities of St Bernard of Clairvaux and Hélinand of Froidmont, demonstrating the
evolution of Cistercians’ approach to heretics, which took place within the eighty year period,
from mid-1140s to late 1220s. The sermons of those two preachers offer a first-hand source
to study how they perceived and identified heretics as well as what they knew about heretical
doctrine they challenged. At the same time they shed some light on the strategies of Church
combat against religious dissidents before the appointment of first papal inquisitors in 1230s.

Translated by Pawel Kras



