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PAMIEC O CUDZYM CIERPIENIU.
KOREKTURA AMERYKANSKIEJ RELIGII CYWILNEJ
Z PUNKTU WIDZENIA NOWEJ TEOLOGII POLITYCZNEJ

Amerykanska religia cywilna przedstawia nie tylko probe odniesienia
egzystencji narodu w relacji do szeroko rozumianej transcendencji, do uni-
wersalnego zrodta bytu i sensu. Jest to jej funkcja pierwotna, ale nie jedyna.
Drugi wymiar amerykanskiej religii cywilnej jest znacznie mniej widoczny
1 dlugo pozostawal w cieniu tej pierwszej, dominujacej funkcji. Chodzi
mianowicie o to, ze jak zauwazyl Andrew Shanks, religia ta jest jednocze-
$nie szczegdlnym sposobem polaczenia terazniejszosci narodu z jego histo-
rig, jakie zachodzi w §wiadomosci przecigtnego Amerykanina. Podkres$la on
w odréznieniu od Rousseau, Bockenforde’a czy Bellaha, ktorzy koncentro-
wali si¢ na aspekcie legitymacji wtadzy $wieckiej przy pomocy sakralnych
motywow, ze dzigki religii cywilnej zachodzi spojenie cztowieka z prze-
sztoscia'. Analizujac glowne przejawy amerykanskiej religii cywilnej, nale-
zy przyzna¢ mu shuszno$¢. Wydarzenia historyczne stanowig wszak
w oczach ludzi pozostajacych pod wpltywem tejze religii potwierdzenie
prawdziwosci ich przekonan, lub przyczyniaja si¢ do wiaczenia nowych
elementow myslowych do istniejgcego juz systemu. Postuzmy sie kilkoma
przyktadami dla ilustracji tej tezy 1 wykazania jej zasadnosci.

Y Por. A. Shanks, Civil Society, Civil Religion, Oxford - Cambridge 1995, s. 3-5. W jego pracy
znajdziemy najobszerniejsze uwagi o tym aspekcie amerykanskiej religii cywilnej, ale nie
jest on w swym zdaniu odosobniony. Juz wczesniej pisal Gehrig: ,,American civil religion is
the religious symbol which relates the citizen’s role and American’s society’s place in
space, time, and history (podkreslenie moje, B.P.) to the conditions of ultimate existence
and meaning”. G. Gehrig, The American Civil Religion Debate: A Source for Theory Con-
struction, ,,Journal for the Scientific Study of Religion”, 20 (1981), s. 51-63, tu s. 52.
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Historyczny proces emigracji z Europy do Ameryki i zasiedlania niecy-
wilizowanych terenéw stat si¢ dla pierwszych purytanskich osadnikéw im-
pulsem do zrodzenia si¢ przekonania o tym, ze dziki i dziewiczy kontynent
jest nowym rajem, ,,ziemig mlekiem i miodem ptynacg”. Inspirowani fak-
tem, ze w krajach, ktore opuscili byli religijnie przesladowani, osadnicy
dostrzegli w Ameryce ziemi¢ obiecang, w Europie - Egipt, a siebie samych
zaczeli traktowac¢ jak nowy narod wybrany, co dato poczatek trwajagcemu do
dzisiaj przekonaniu o szczegdlnym powotaniu Amerykanéwz. Umocnienie
w tym przekonaniu o wilasnej wyjatkowosci przyniosto uzyskanie niepodle-
glodci, kiedy to wielkie znaczenie w samo$wiadomos$ci narodu znalazio
przeswiadczenie, ze wraz z pierwszg na swiecie nowozytng demokracjg po-
jawit si¢ wzor do nasladownictwa dla wszystkich narodéw, ktoére na wzor
Amerykanow maja dgzy¢ do wolnosci. Funkcja egzemplaryczna niepostrze-
zenie przerodzita si¢ w poglad, ze Amerykanie maja nie tylko by¢ przykla-
dem dla innych, ale tez aktywnie dziala¢ na rzecz szerzenia demokracji
1 wolno$ci na calym $wiecie, ze powstanie tego panstwa jest wrecz czescia
Bozego planu majacego na celu uszczgsliwienie ludzkosci®. Przekonanie to
ozyto w czasach wymagajacych wyjscia z zaoceanicznej izolacji i zaanga-
zowania si¢ w sprawy dotyczace calego globu — jakimi byly obie wojny
swiatowe, nastepnie konflikt zimnowojenny, wreszcie lata osiemdziesigte
dwudziestego wieku, kiedy przy pomocy idei zaczerpnigtych z religii cy-
wilnej uzasadniano w USA koniecznos¢ popierania mudzachedinow w Af-
ganistanie i wszelkich ruchéw antykomunistycznych w ogéle®. Podobnie
i prezydent George W. Bush usprawiedliwial niezbednos$¢ ataku na Irak czy
interwencji w Afganistanie m.in. tym, ze Ameryka ma szerzy¢ w $wiecie
wolnos¢ 1 demokracje. Co wiece] w jego przemodwieniach da si¢ dostrzec
krypto manichejskie przekonanie o toczacej si¢ na Swiecie nieubtagane]
walce dobra ze ztem, jak o tym moze $wiadczy¢ choéby termin ,,08 zla”,
ukazujacy istniejacy w mentalnosci Amerykandw dualistyczny model $wia-
ta. Juz wojna w Korei 1 poczatkowo w Wietnamie byly usprawiedliwiane

2 por. R. Bellah, Beyond Belief. Essays on Religion in a Post — Traditional World, New

York 1970, s. 175; D. Anthony, T. Robbins, Civil Religion and Recent American Reli-
gious Ferment, w: D. Anthony, T. Robbins (red.), In Gods we Trust: New Patterns of Re-
ligious Pluralism in America, New Brunswick — London, wyd. 2, 1991, s. 475-502, tu
s. 476; P. Williams, Popular Religion in America: Symbolic Change and the Moderniza-
tion Process in Historical Perspective, Urbana — Chicago, wyd. 2, 1989, s. 169.

% por. R. Bellah, Beyond Belief, s. 172; R. Wuthnow, The Restructuring of American Reli-
gion, Princeton 1988, s. 245-246, 262.

* Por. G. Gehrig, The American Civil Religion, s. 53.
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podobnie — Ameryka musi wypetnia¢ swe postannictwo szerzenia w $wiecie
demokracji>. W tej walce o wolno$é i demokracje ponosi si¢ ofiary. Goto-
wos¢ do zlozenia nawet najwyzszej ofiary na oltarzu republikanskich idea-
16w jest najwazniejsza cnotg obywatela, a przekonanie o tym zrodzito si¢
dzigki konkretnym historycznym wydarzeniom. Wymieni¢ tu nalezy przede
wszystkim stynne przemodwienie prezydenta Abrahama Lincolna po bitwie
pod Gettysburgiem w 1863 r. (byta najkrwawszg i rozstrzygajacg w Wojnie
Secesyjnej), w ktorej to mowie prezydent zinterpretowal Smieré¢ wszystkich
zohierzy poleglych w calej wojnie po stronie Unii i Konfederatow jako
wielkg ofiare poniesiong w walce o demokratyczne idealy. Dodatkowym
umocnieniem tej idei byla jego rychta $mier¢, ktora juz zostala odczytana
jako kolejna ofiara zlozona na ottarzu amerykanskich ideatéw. Zrodzit si¢
wielki szacunek, graniczacy wrecz z religijnym kultem prezydenta - me-
czennika. Mauzoleum Lincolna nalezy do najwazniejszych ,,miejsc §wietych”
amerykanskiej religii cywilnej, podobnie zreszta jak cmentarz pod Get-
tysburgiem®. Nie wymaga chyba blizszych wyjasnien, ze motyw ofiarniczy
pojawia si¢ ze wzmozong intensywno$cia w czasie wojen, jakie prowadzily
USA, oraz podczas obchodow rocznic historycznych wydarzen. Memorial
Day — dzien po$wigcony pamigci polegtych zolierzy nalezy do dzisiaj do
najpopularniejszych $§wigt w Ameryce i w znaczacy sposob wplywa na
ksztattowanie $wiadomosci zwtaszcza mtodego pokolenia.

Jak wigc wida¢ na przyktadzie kilku najbardziej reprezentatywnych
przypadkow, dzieje wtasnego narodu nie sg dla Amerykandéw martwa histo-
rig bez wickszego znaczenia, lecz maja one wplyw na wytworzenie kon-
kretnych przekonan i postaw. Potaczenie terazniejszosci z przesztoscig na-
stepuje czesto wlasnie podczas §wigtecznych dni lub na miejscach, ktore sg
zwigzane z religia cywilng. Jak jednak Amerykanie podchodza do swej
przesztosci w ramach ich religii cywilnej? Czy jest to stosunek krytyczny,
czy tez nie? Zanim jednak przejdziemy do poszukiwania odpowiedzi na te
pytania, musimy zwrdci¢ uwage na zasadniczy fakt, ze omawiana religia
cywilna jest fenomenem wysoce heterogenicznym. Wskutek jej luznego
zwigzku z licznymi wspolnotami wyznaniowymi, pozostawania pod wpty-
wem roznorodnych idei politycznych 1 filozoficznych oraz braku jakiego-
kolwiek zobowigzujacego kanonu ortodoksji, jest ona wysoce zréznicowana
w przejawach, nauczaniu, reprezentowanych ideatach, stopniu wplywu na
zycie jednostki. Nalezy t¢ wielka roznorodnos¢ uwzgledni¢ w naszych roz-

> Por. P. Williams, Popular Religion, s. 173.
® Por. R. Bellah, Beyond Belief, s. 177.
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wazaniach. Nie jesteSmy zdolni w tym miejscu poswiecic si¢ szczegotowe-
mu roztrzagsaniu zasygnalizowanego tu problemu. Przekroczytoby to ramy
tej publikacji. Aby jednak nie pozostawi¢ zjawiska roznorodnosci amery-
kanskiej religii cywilnej zupetnie bez uwzglgdnienia, zwré¢my uwage na
podstawowy podzial wewnatrz niej, jak go stwierdza Philip Hammond,
dzielac ja na nurt prorocki i kaptafski’. Podobne zdanie maja Rhys Wil-
liams i Susan Alexander, ktorzy swe twierdzenie rozwijajg w oparciu o teo-
rie M. Webera®, oraz Raymond Bulman®.

Nurt kaptanski bez watpienia przewaza w amerykanskiej religii cywil-
nej. Jest bardziej popularny i cz¢$ciej si¢ uzewngtrznia w zyciu politycznym
1 spotecznym. Gléwnym jego elementem jest celebracja, swoista narodowo-
patriotyczna liturgia. Przejawia si¢ przede wszystkim przy okazji §wiat na-
rodowych, podczas obchodow waznych rocznic, w dniu objecia urzedu
przez nowego prezydenta, podczas imprez sportowych, w przemowieniach
wiekszosci politykc')wlo. Jego najbardziej rzucajaca si¢ w oczy charaktery-
styczng cechg jest manifestowanie uczu¢ patriotycznych, uwielbienia i bez-
warunkowej lojalno$ci wobec 0jczyzny, wyrazanie radosci i dumy ptynacej
z faktu bycia Amerykaninem, uzewngetrznianie przekonania o niezwyktej
roli USA w $wiecie, wspominanie bohaterskich czynéw przodkow, ktore
legly u podstaw istnienia narodu. W skrajnych przypadkach przeradza si¢ to
w samouwielbienie narodowe'!. Obserwacja przejawow nurtu kaplanskiego
amerykanskiej religii cywilnej postuzyta Andrew Greely do wysunigcia
hipotezy, ze religia ta to po prostu stosunkowo prymitywny zachwyt nad
,american way of life” — amerykanskim sposobem zycia. Z takim stwier-
dzenie nie mozna si¢ jednak zgodzi¢, poniewaz prezentuje ono zbyt po-
wierzchowne podejécie do zagadnienia, nie uwzglgdniajac przyczyn zjawi-
ska, a zadowalajac si¢ jedynie opisaniem najbardziej spektakularnych jego
przejawow, ktore nie zawsze sg dlan reprezentatywne. Dzigki pracy wcze-

’ Por. P. Hammond, The Socioloogy of American Civil Religion: A Bibliographic Essay,
,.Sociological Analysis: A Journal in the Sociology of Religion”, 37 (1976), s. 169-182, tu s. 173.

8 Por. R. Williams, S. Alexander, Religious Rhetoric In American Populism: Civil Religion
As Movement Ideology, ,,Journal for the Scientific Study of Religion”, 33 (1994), s. 1-15,
tus. 4.

® Por. R. Bulman, ,, Myth of Origin*, Civil Religion, and Presidential Politics, ,Journal of
Church and State”, 33 (1991), s. 525-539, tu s. 532, 536.

19 por. P. Williams, Popular Religion, s. 172.

Y Por. R. Bulman, ,, Myth of Origin”, s. 536; R. Williams, S. Alexander, Religious Rheto-
ric, s. 4.

2por. A. Greely, Religious Change in America, Cambridge — London, wyd. 3, 1996, s. 118.
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$niej wymienionych i innych uczonych mozemy poda¢ przyktady, ze w nur-
cie kaptanskim znajduja si¢ wypowiedzi i zachowania takich wybitnych
osobistosci z dziejow USA jak Dwight Eisenhower, Billy Graham i Richard
Nixon'®, Ronald Reagan'* czy czesciowo Bill Clinton™.

Nurt prorocki przejawia si¢ w amerykanskiej religii cywilnej znacznie
rzadziej. Jego istnienie zaobserwowac¢ mozna przede wszystkim w przemo-
wieniach niektorych politykow, a jego charakterystyczny rys spoczywa
w tym, ze mOwca nie zadowala si¢ zwyczajowym przypominaniem minio-
nych wydarzen 1 gloryfikacja bohateréw, lecz stara si¢ uaktualni¢ problem
1 wezwaé stuchaczy do konkretnych dziatan, do jakich ich zobowigzuje
wierno$¢ dziedzictwu przodkéw. Ideaty wolnosci i demokracji nabieraja tu
nieco konkretniejszego ksztaltu — imperatywu moralnego. Alexander i Wil-
liams definiujg ten nurt nastepujaco: ,,The rhetoric assumed that the nations
religious heritage gives it a responsibility for moral action and holds out the
potential for judgment if the nation does not reform™®. W nurcie prorockim
mozemy lokalizowa¢ bez watpienia Jerzego Waszyngtona, Tomasza Jeffer-
sona, Williama Fullbrighta'’, czy wspomnianego juz Abrahama Lincolna®,
ktory starat si¢ prowadzi¢ powierzony jego przewodnictwu nardd ku dziata-
niom zgodnym z ideatami o$wieceniowej wolnosci 1 rownosci, z ktérych
inspiracji po czgéci zrodzity si¢ USA. Z postaci blizszych terazniejszo$ci
1 nam wspotczesnych wymieni¢ by trzeba przede wszystkim Jimmy Cartera.
Czesto podkreslal w swych wystapieniach publicznych konieczno$é ,,po-
wrotu do korzeni” w postaci ozywienia amerykanskich cnét, ktére przy-
$wiecaly zalozycielom narodu®®. Méwitl niejednokrotnie o wartosciach, na
ktorych fundowano Ameryke, takich jak wolno$¢, rownos¢, samostanowie-
nie, prawda, gotowos¢ do ofiary na rzecz wspdlnego dobra, wiara. Pokole-

3 por. P. Hammond, The Sociology, s. 173.

14 por. D. Adams, Ronald Reagan’s ,,Revival”: Voluntarism as a Theme in Reagan’s Civil
Religion, ,,Sociological Analysis: A Journal in the Sociology of Religion”, 48 (1987),
s. 17-29, tu s. 26-27; R. Linder, Universal Pastor: President Bill Clinton’s Civil Reli-
gion, ,,Journal of Church and State”, 38 (1996), s. 733-749, tu s. 734-735.

' Por. tamze, 744.
6 R. Williams, S. Alexander, Religious Rhetoric, s. 13.
Y por. P. Hammond, The Sociology, s. 173.

18 R. Linder, Civil Religion in Historical Perspective: The Reality That Underlies the Con-
cept, ,,Journal of Church and State”, 17 (1975), s. 399-421, tu s. 417.

9 Por. R. Flowers, President Jimmy Carter, Evangelism, Church — State Relations and
Civil Religion, ,,Journal of Church and State”, 25 (1983), s. 113-132, tu s. 124.
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nia Amerykanow pracowaty i walczyly o to, aby te wartosci nie zostaty za-
gubione. Wspodlczesnie zyjace pokolenie jest przez to zobowigzane do po-
stepowania wedlug tychze warto$ci®. Mimo deprecjacji republikanskich
cnot, jaka miala miejsce w zwiagzku z aferg Watergate i niechlubng rola, jaka
w niej odegral prezydent Nixon, nalezy — wg Cartera — nie zrazac si¢ i pO-
wroci¢ do sposobow zachowania, ktore sprawdzity si¢ przed okresem ko-
rupcji i skandali®*. Te wypowiedzi $wiadcza o tym, ze Carter, aczkolwiek
nie wytworzyl wyraznej wtasnej koncepcji religii cywilnej, dobrze oriento-
wal si¢ w jej zagadnieniach i umiejetnie uzywat jej terminologii. Akcentujac
etyczny wymiar religii cywilnej sam si¢ niejako zaszeregowat do nurtu pro-
rockiego®”. Dla dopelnienia obrazu warto w tym miejscu wspomnie¢ kry-
tyczny glos Gehriga, twierdzacego, ze amerykanska religia cywilna nie wy-
petia funkcji prorockiej. Jego zdaniem twierdzenie Bellaha, ze religia ta
ukazujac pierwszenstwo wiary (stosunek czlowicka do Boga) przed ,,by-
ciem obywatelem” (stosunek cziowieka do panstwa) wypelnia misje pro-
rocka, nie jest stuszne. Jest to jeszcze za mato, poniewaz poza ogdlnym
wskazaniem na Boga czy jeszcze szerzej rozumiang Transcendencje nie
ukazuje wartoci moralnych i nie krytykuje bledéw, grzechow i naduzyé¢?.
Krytyke Gehriga podziela jak si¢ wydaje G. Kelly, zwracajac uwagg, ze
w koncepcji Bellaha nie jest widoczne transcendentalne kryterium sadu,
o ktorym si¢ czesto mowi. Nardd amerykanski czuje si¢ wg Bellaha odpo-
wiedzialny przed Bogiem. Ale jakie kryteria rozstrzygaja o tym, czy pewne
zachowanie narodu jest w zgodzie z Boza wola??*. Pamictaé musimy, ze
stowo ,,Bog” oznacza tu ogolnie Istote Najwyzsza, Transcendencjg, co wy-
nika z samej natury amerykanskiej religii cywilnej, a wigc ,,odbiorca” idei
gloszonych przy ,,cywilnoreligijnych” okazjach moze sobie dowolnie wy-
bra¢ te kryteria na zasadzie interpolacji z religii, ktorej jest wyznawca.
Podzial na nurt prorocki i kaptanski nie jest jedynym z istniejacych. Ri-
chard Hughes wyrdznia inne dwa nurty — partykularny i uniwersalistyczny.

2 por. tamze, s. 126.
2 po, tamze, s. 127.

22 W tym kontekscie Flowers napisal: ,Finally, American civil religion has a prophetic
dimension in that these values provide an ethical standard by which the nation should
live and by which the government must be judged if it denies its people their rights”,
President, s. 124.

2 por. G. Gehrig, The American Civil Religion, s. 59.

% Por. G. Kelly, Politics and Religious Consciousness in America, New Brunswick - Lon-
don 1984, s. 234.
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Partykularny, ktory mozemy tez okresli¢ mianem millenarystycznego, ma
swe poczatki w dziedzictwie purytanskim, w ktorym — jak juz wspomniano
— silne bylo przeswiadczenie o wybraniu narodu amerykanskiego, o przy-
mierzu taczacym Boga z tym narodem, na mocy tego za$ przymierza mieli
by Amerykanie odegra¢ szczegolng role w budowaniu krolestwa Bozego na
ziemi. Nurt uniwersalistyczny ma za$ korzenie w filozofii O§wiecenia. Pod-
kresla rowno$¢ wszystkich ludzi a w efekcie postuluje, aby Amerykanie nie
zasklepiali si¢ w jakim$ religijno-politycznym narcyzmie, ale szerzyli swe
osiagniecia — wolnos¢ i demokracje posrod innych narodow?>. Derek Davis
z kolei przedstawia podzial na skrzzydlo liberalne i konserwatywne we-
wnatrz amerykafskiej religii cywilnej. W innym swym artykule prezentuje
obszerny opis obu pradow?’, aby pozniej zdefiniowa¢ je w sposob nastepu-
jacy: ,,The conservative version claims for America a divinely bestoved
uniqueness unlike that enjoyed by any other nation in the world, and seeks
to preserve the values it believes warranted its blessing in the first place.
The liberal version appreciates the nations blessing and privileged place in
the world rejoices in the diversity of people enjoying its benefits, and seeks
to extend its enjoyments to the rest of the world”?®. Jak wynika z poréwna-
nia tych trzech propozycji wewnetrznego podziatu religii cywilnej (kaptan-
ska i prorocka, partykularna i uniwersalistyczna, konserwatywna i liberalna)
koncepcje te wykazuja spore podobienstwa, jesli chodzi o to, jakie cechy
rozstrzygaja o podziale zjawiska amerykanskiej religii cywilnej na dwa nur-
ty czy skrzydla. Z pobieznego poroéwnania mozna by bylo wnioskowac, ze
blisko$¢ tych koncepcji pozwala na ich ujednolicenie, ,,sprowadzenie do
wspolnego mianownika”. Wydaje si¢ to jednak by¢ zabiegiem do$¢ ryzy-
kownym, poniewaz omawiane trzy koncepcje podziatu koncentrujg si¢ na
trzech réznych zagadnieniach. W pierwszej $rodek ciezko$ci zda si¢ spo-
czywaé w opisie przejawow, w drugiej w zwrdceniu uwagi gltdéwnie (nie
wylacznie!) na zrodta inspiracji i powstania religii cywilnej, wreszcie
w trzeciej koncepcji na celu przyswiecajagcym zwolennikom danej jej formy.
W kazdym badz razie zagadnienie stosunku zachodzacego migdzy trzema wy-
zej przedstawionymi koncepcjami wymaga dalszych szczegotowych badan.

% Por. R. Hughes, Civil Religion, the Theology of the Republic, and the Free Church Tradi-
tion, ,,Journal of Church and State”, 22 (1980), s. 75-87, tus. 77.

% por. D. Davis, Civil Religion as a Judicial Doctrine, ,,Journal of Church and State”,
40 (1998), s. 7-23, tu s. 20.

27 por. tenze, Law, Morals, and Civil Religion in America, ,,Journal of Church and State”,
39 (1997), s. 411-425, tu s. 413-416.

2 Tamze, 424.
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Powroémy teraz do postawionego wezeéniej pytania, jak Amerykanie pod-
chodzg do swej przesztosci w ramach ich religii cywilnej? Czy jest to stosunek
krytyczny, czy tez nie? Czy wspominajg historyczne wydarzenia kazdego ro-
dzaju (to znaczy te chlubne i radosne, ale i te smutne, czy tez te napetniajace
wstydem), czy tez poswigcaja swa uwage tylko okreslonemu rodzajowi wyda-
rzen, a jesli tak, to jakiemu? Czy zachodzi réznica w podejsciu do przesztosci,
do wspomnien narodowych w nurcie kaptanskim i prorockim?

Po przeprowadzonej analizie dostgpnych tekstow zrodtowych i opraco-
wan naukowych dotyczacych amerykanskiej religii cywilnej stwierdzi¢
mozna, ze podejscie Amerykanéw do wiasnej historii jawi si¢ w nich jako
nadzwyczaj selektywne®®. Obojetnie, do ktorej kategorii zaliczyliby$my
analizowane teksty, czy do nurtu kaplanskiego czy do nurtu prorockiego,
konserwatywnego czy liberalnego, uniwersalistycznego badz partykularne-
go, jest widoczne, ze autorzy poswiecaja uwage wydarzeniom chlubnym,
dajagcym powod do dumy z wihasnej przesztosci. Sg to co prawda czesto wy-
darzenia tragiczne, ale zawsze chwalebne. Mowi si¢ o bohaterskich zmaga-
niach osadnikdw z ujarzmieniem przyrody i1 dzikich tubylcow, o walce
o niepodlegtos¢ jaka pod wodza Waszyngtona wiedli obywatele mtodej re-
publiki, wspomina si¢ ofiar¢ Lincolna i polegtych Zzolierzy w boju o demo-
kracj¢, wspomina si¢ poswiecenie zotnierzy walczacych na frontach obu
wojen swiatowych. Milczeniem pomija si¢ natomiast wszystkie wydarzenia
wstydliwe, nie dajace powodu do chluby. Nie pojawia si¢ wcale problem
nieludzkiego wyzysku czarnych niewolnikéw, niechlubne wymordowanie
Indian i wypedzenie ich niedobitkéw do rezerwatéw, nie pojawia si¢ kwe-
stia rasizmu. Nawet o $mierci Martina Luthera Kinga, ktory zostat zaliczony
w nieformalny ale istniejacy poczet bohaterow narodowych pisze si¢ bardzo
ogolnikowo, pomijajac przyczyny jego tragicznego zgonu i ukazujac w ten
sposob chcae nie cheae jego zycie i dziatanie w niepelny sposéb. O wojnie
w Korei i w Wietnamie wspomina si¢ rowniez bardzo rzadko. Jedynie Bel-
lah w swej ksigzce Broken Covenant: American Civil Religion in Time of
Trial*® zwrocit uwage, ze wojna ta zatrzgsta tradycyjnym schematem, we-
dhug ktoérego Amerykanie zwykli byli mysle¢ o swej relacji do $wiata. Woj-

# Oprocz juz cytowanych dziet nalezatoby wymieni¢ w tym miejscu nastepujace prace:
R. Bellah, Uncivil Religion: Interreligious Hostility in America, Crossroad 1987;
C. Cherry, ,,American sacred Ceremonies”, W. American Mosaic — Social Patterns of
Religion in the United States, red. P. Hammond, B. Johnson, New York 1970, s. 303-
316; R. Richey, D. Johnes, American Civil Religion, New York 1974; W. Martin, With
God on Our Side. The Rise of the Religious Right in America, New York 1996.

%0 New York 1975.
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na w Wietnamie wspolnie z kilkoma innymi czynnikami spowodowata
zresztg spory kryzys religii cywilnej i ostabita jej funkcje tworzenia tozsa-
mosci narodowej. Takze w stynnym artykule Bellaha: Civil Religion in
America, ktory zapoczatkowal naukowa debate o tym fenomenie, znajduje-
my krytyczne stowa: ,,The theme of the American Israel was used, almost
from the beginning as a justification for the shameful treatment of the Indi-
ans so characteristic of our history. It can be overtly or implicitly linked to
the idea of manifest destiny which has been used to legitimate several ad-
ventures in imperialism since the early nineteenth century”sl. Roéwniez
w pracy Erica Mounta znajduje si¢ wzmianka, ze w Ameryce Murzyni, ko-
biety, katolicy, ubodzy, maja teoretycznie pelne prawa cywilne, ale w prak-
tyce czesto nie mogg z nich korzystaé, sg obywatelami nizszej kategorii32.
Wreszcie u Petera Williamsa znajdziemy ogledng wypowiedz, ze w procesie
budowania samo$§wiadomos$ci narodu pominig¢to Indian jako barbarzyncow
niegodnych tego, aby o nich pamiqtanoSS. Ci trzej autorzy sg jednak osa-
motnionym wyjatkiem reprezentujagcym krytyczne podejScie do narodowej
historii. Znakomita wigkszo$¢ uczonych zajmujacych si¢ problematyka
amerykanskiej religii cywilnej reprezentuje pokazany wyzej bezkrytyczny
stosunek do przesztosci. Dotyczy to w rownej mierze zwolennikow jak
1 przeciwnikow teorii Bellaha. Fakt, ze ten jej niedostatek uszedt uwagi kry-
tykow, jest wielce znamienny poniewaz zdaje si¢ wyrazi¢ ostrozne przypusz-
czenie, iz krytycy Bellaha — w ogromnej wigkszo$ci Amerykanie tak jak on —
nie byli w stanie zdoby¢ si¢ na krytyczny dystans do przesztosci, by¢ moze
wiasnie ze wzgledu na ich amerykanskie pochodzenie i mentalnos¢.

W tym miejscu nalezy podkresli¢ pewng bardzo istotng wtasciwos¢ sto-
sunku Amerykandéw do ich przesztosci. Nie jest nig zupelne pomijanie mil-
czeniem ,,ciemnych rozdzialow” z kart historii. Z tym spotykamy si¢ czgsto
1 w przypadku innych narodéw. Specyfike te stanowi fakt, ze i w przypadku
wydarzen, ktorych si¢ nie pomija zupelnym milczeniem, nastepuje pewnego
rodzaju selekcja faktow 1 ich przyczyn, tak jak to miato miejsce we wspo-
mnianym juz przypadku omawiania $mierci Martina L. Kinga. Akcentuje
si¢ pewne aspekty, inne pomija milczeniem lub poddaje reinterpretacji, zu-
bazajac pamig¢, okrawajac wspomnienie. Postuzy¢ si¢ tu mozemy przykla-

81 R. Bellah, Civil Religion in America, ,,Daedalus. Journal of the American Academy of
Art and Sciences”, 96 (1967), s. 1-21, tu s. 14.

% por. E. Mount, Realism, Norm, Story, and Character: Issues in the Civil Religion Discus-
sion, ,,Journal of Church and State”, 22 (1980), s. 41-52, tu s. 44.

# por. P. Williams, Popular Religion, s. 174.
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dem stynnego przemowienia Lincolna pod Gettysburgiem, ktore jest bez
watpienia jednym z na’ojwaZniejszych tekstow majacych wpltyw na amery-
kanska religie cywilng 4, Stojac nad grobami polegltych Zothierzy stynny
prezydent méwit o tym, ze oni polegli, aby narod mégt zy¢. Wojne secesyj-
ng traktowal jak egzamin dojrzatosci narodu, ktéry zrodzit si¢ z przekona-
nia, ze wszyscy ludzie sg réwni. Wydaje si¢, ze sama demokracja byta dlan
wazniejsza niz wolnos¢ dla Murzynow, kiedy mowit: , It is for us, the living,
rather, to be dedicated here to the unfinished work which they who fought
here have thus far so nobly advanced. It is rahter for us to be here dedicated
to the great task remaining before us that from these honored dead we take
increased devotion to that cause for which they gave the last full measure of
devotion, that we here highly resolve that these dead shall not have died in
vain, that this nation, under God, shall have a new birth of freedom, and that
government of the people, by the people, for the people, shall not perish
from the earth™, Jego przeméwienie nie odzwierciedla przyczyn wojny,
ktoérej ofiarg padli zotnierze. Nie stawia ,.kropki nad i”, w tym fragmencie,
gdzie si¢ wrecz narzuca logiczne dopetnienie, ze w imi¢ tejze wolno$ci zde-
cydowano si¢ zlikwidowaé niewolnictwo. Lincoln jakby si¢ zatrzymat w pot
drogi. Typowy przejaw ,,potowicznego wspominania”.

Sprobujmy teraz poswigci¢ wigcej uwagi temu wilasnie pojeciu. Jego au-
torem jest Johann Baptist Metz. Zbiegiem okolicznosci rok po ukazaniu si¢
stynnego eseju Roberta Bellaha, ktory zapoczatkowat dyskusje o istnieniu
I naturze amerykanskiej religii cywilnej (jest to cytowany juz w tej pracy
tekst Civil religion in America), Metz opublikowat gedno ze swych najwaz-
niejszych dziel, ksiazke Zur Theologie der Welt*, zawicrajaca pierwsze
przemyslenia, bedace zalazkiem nowej teologii politycznej. W tej za$ kon-
cepcji pojecia ,,wspomnienie polowiczne” czy tez ,,niebezpieczne wspo-
minanie” nalezg do najwazniejszych kategorii. Metz stwierdza, ze w zyciu
jednostek i1 catych spoteczenstw maleje zdolno$¢ do wspominania, zanika
zdolno$¢ pamigtania. Fenomeny codziennego zycia charakteryzujg si¢ coraz
wigksza krotkotrwato$cig. Niepohamowany postep naukowo-techniczny
pociaga za sobg koniecznos$¢ coraz szybszego dostosowania si¢ do zmienia-
jacych si¢ warunkow pracy, nauki, wypoczynku itd. Wszechogarniajacy

% por. R. Bellah, Beyond Belief, s. 178-179; tenze, Religion and Legitimation in the Ameri-
can Republic, w: In Gods we Trust: New Patterns of Religious Pluralism in America, red.
T. Robbins, D. Anthony, New Brunswick — London, wyd. 2, 1991, s. 411-426, tu s. 420.

% A. Lincoln, The Gettysburg Address, w: A Documentary History of the United States, red.
R. Heffner, New York 1952, s. 143-149, tu s. 147.

% Mainz 1968.
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pospiech a dodatkowo silna pokusa wykorzystania jak najwigcej nadarzaja-
cych si¢ mozliwosci spgdzania wolnego czasu, jakie oferuje nowoczesny
rynek rozrywki, powoduja, ze zycie cztowieka koncentruje si¢ w coraz
wigkszym stopniu na terazniejszosci i staje si¢ coraz bardziej bez-reflek-
syjne. Cztowiek wspotczesny nie ma czasu ani checi wspominac, rozmy-
§la¢, szuka¢ sensu zycia. Czesto jego zycie przebiega utartymi koleinami
w trybie i1 tempie, ktére mu zostaly narzucone. Jesli jeszcze czasem zatrzy-
ma si¢ 1 wspomina wydarzenia i fakty z zycia prywatnego, spotecznego,
narodowego, to czyni to jedynie polowicznie, w sposodb uproszczony
1 upigkszony, eliminujgc z procesu wspominania elementy nieprzyjemne,
tragiczne, budzace grozeg. Jest to podobne opowiadaniom starych towarzy-
szy broni, w ktorych wspomnieniach wojna czesto przybiera posta¢ meskiej
przygody czy tez — paradoksalnie — opowiesci o ,,starych dobrych czasach”.
Z ich wspomnien znikne¢ta groza, strach, bol, nienawi$¢ i gniew. Zostata
przyjazn, kolezenstwo, pobyt w obcych krajach, przygoda. Zupetnie znikty
tez wspomnienia o cierpieniu oraz niedoli wrogdw i zwycigzonych. Tak
dzieje si¢ w zyciu jednostek i1 catych spoteczenstw, a jest to wtasnie owo
polowiczne wspominanie. Jak Metz zwykt mawiag, ,histori¢ pisza zwycig¢z-
cy”37, majac na mysli, ze niezdolno§¢ wspominania przeradza si¢ z biegiem
czasu w swoistg nieczulo$¢ i obojetnos¢ wobec innych, tych ktorzy cierpieli,
byli przesladowani, stali si¢ ofiarami postepu, z ktorego owocdéw korzystaja
bogate spoteczenstwa krajow wysoko rozwinigtych. Zostato zapomniane, ze
dzisiejszy dobrobyt wielu krajow zostat okupiony dawnym -cierpieniem
1 obecng nedza mieszkancow bytych kolonii. Niezdolno$¢ i nieche¢ do pel-
nego a nie polowicznego wspominania, stabo$¢ pamieci stwierdzat Metz
rzecz jasna i wsrod chrzescijan. To wlasnie ku nim kierowana byla jego
krytyka. Jej punktem wyjscia jest fakt, Zze nasza wiara ma korzenie we wie-
rze lzraela, a ta z kolei ma silny memoratywny charakter — pami¢¢ o histo-
rycznych wydarzeniach, w ktorych przez Boza interwencj¢ cztonkowie na-
rodu wybranego zostali uratowani, tworzy jej wazny element. Kultyczne
wspominanie wyjscia z egipskiej niewoli stanowi do dzi§ najwazniejsze
$wieto i jest jednym z elementarnych prawd wiary®®. Chrzescijanstwo
odziedziczyto po swych ,starszych braciach w wierze” wysoka range pa-

3 por. J. B. Metz, Zwischen Erinnern und Vergessen: Der Christ im Umgang mit der Ge-
schichte, w: Metamorphosen des Eingedenkens: Gedenkschrift der Katholisch — Theolo-
gischen Fakultdit der Karl — Franzens — Universitdt Graz 1945-1995, red. M. Liebmann,
E. Renhart, K. M. Woschitz, Graz - Wien - K6ln 1995, s. 25-34, tu s. 31.

% por. E. Benz, Beschreibung des Christentums: eine historische Phdnomenologie, Stutt-
gart, wyd. 2, 1993, s. 42-43.
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migci 1 wspominania, ale w procesie syntezy z hellenizmem owo dziedzic-
two zanikto®®. Pozostata jedynie kultyczna pamigtka §mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa — Eucharystia*. Zdaniem Metza niezbedne jest przywro-
ci¢ ludziom wierzacym zdolno$¢ wspominania, przywroci¢ warto$¢ pamig-
ci, aby ozywi¢ ich wiar¢. Wspominanie doznanych Bozych dobrodziejstw
budzi wszak w czynigcym to subiekcie nadzieje, ze Bog, ktory jest nie-
zmienny, nie opusci go w jego potrzebach, tak jak nie opuscit swych wier-
nych w przesztosci. To nadaje wspominaniu aspekt terazniejszosci i przy-
sztosci, budujac intencjonalny pomost miedzy trzema wymiarami czasu.
Refleksja nad przesztoscig stanowi jednocze$nie prorocka wypowiedz
o przysztoSci, uczyniong w przekonaniu, ze Bog jest Panem czasu*'. Metz
optuje za wspominaniem pelnym, nie banalnym i fragmentarycznym, jak to
opisano wczesniej w przypadku wspomnien bytych zokierzy. Nalezy stara¢
si¢ 0 przypomnienie calej przesztosci, nie zubozonej i fragmentarycznej,
0 wspominanie 0 minionej grozie, nieszczesciu i cierpieniu nie tylko wia-
snym, ale i cudzym. Taki rodzaj wspominania Metz nazywa nie tylko cato-
Sciowym, ale i niebezpiecznym®. Jest ono niebezpieczne w podwojnym
znaczeniu — dla wspominajgcego subiektu i dla jego otoczenia. Niebezpie-
czenstwo dla subiektu spoczywa w tym, Ze pelne wspominanie niszczy jego
samozadowolenie, spokoj, samodzielnie stworzong izolacje, dystans od
spraw trudnych, nieprzyjemnych, niewrazliwo$¢ na los ofiar osobiscie czy
wspolnie (spotecznie) zawinionej niesprawiedliwosci. Rzetelnie wspomina-
jacy cztowiek jest zaniepokojony, wyrwany ze spokojnej, petnej samoza-
dowolenia egzystencji. Jego ,,$wiety spokoj” zostaje zniszczony. Jesli pro-
ces wspominania przebiega w prawdzie i bez ogrddek, rodzi si¢ w aktyw-
nym podmiocie refleksja popychajaca go do zastanowienia si¢ nad pytaniem
o wing, jaka ponosi on za zaistniale w przesztosci i obecnie istniejace cier-

% Por. J. B. Metz, Athen versus Jerusalem? Was Christentum dem europdischen Geist
schuldig geblieben ist, ,,Orientierung”, 60 (1996), s. 59-60, tu s. 59.

0 por. Tenze, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Funda-
mentaltheologie, Mainz 1992, wyd. 5, s. 191. Na innym miejscu tejze ksigzki pisze on
tak: ,,Christlicher Glaube artikuliert sich als memoria passionis, mortis et resurrectionis
Jesu Christi. In der Mitte dieses Glaubens steht das Gedéchtnis des gekreuzigten Herrn,
eine bestimmte memoria”, s. 113.

* Por. J. B. Metz, Zukunft aus dem Gedcichtnis des Leidens. Eine gegenwiirtige Gestalt der
Verantwortung des Glaubens, ,,Concilium” 8 (1972), s. 399-407, tu s. 403; tenze, Glaube
in Geschichte und Gesellschaft, s. 177.

2 por. Tenze, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 112; tenze, ,, Politische Theologie
in der Diskussion, ,,Stimmen der Zeit”, 184 (1969), s. 289-308, tu s. 297n.
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pienie i1 zto. Rezultatem takiej refleksji jest konstatowanie dysproporcji za-
istniatej migdzy norma moralng, a faktycznym postepowaniem wspominajg-
cego podmiotu — cztowieka. Konstatacja ta ma w idealnym przypadku pro-
wadzi¢ do zmiany zachowania podmiotu, narazajac go na rozliczne proble-
my z tej zmiany wynikajace, od zdziwienia 1 spotecznej dezaprobaty poczy-
najac, przez utrat¢ prestizu spotecznego i korzysci ekonomicznych, az na
pozbawieniu wolnosci czy w ekstremalnym przypadku $mierci konczac.
Dlatego Metz nazwatl ten rodzaj wspominania niebezpiecznym, a nie np.
nieprzyjemnym czy niepokojacym.

Ale i dla catego spoteczenstwa proces wspominania moze by¢ niebez-
pieczny, poniewaz prowadzi on do uswiadomienia sobie winy wspolnej,
spotecznej, do odkrycia wspotodpowiedzialnosci za wyrzadzone przez wia-
sny narod krzywdy. I w tym przypadku zachodzi koniecznos$¢ przedsiewzie-
cia stosownych krokow, aby zlikwidowaé rozdzwigk migdzy historyczng
rzeczywistoscig, a gtoszonymi ideatami. Ale nie tylko to. Generalnie rzecz
bioragc wspominanie cierpienia wlasnego i1 cudzego ustawia czlowicka
w opozycji do panujacej wszechwtadnie dyktatury sukcesu i1 przyjemnosci,
jaka propaguje spoleczenstwo. Wspominanie ukazuje konflikt migdzy wola
1 obietnicami Boga, a dazeniami zsekularyzowanej cywilizacji. W spojrze-
niu na problem cierpienia i niesprawiedliwosci ten rozdzwigk jest szczeg6l-
nie wyrazisty i demaskuje ztudng nadzieje, ze ludzkos¢ zdota samodzielnie
rozwiaza¢ wszystkie swe problemy®. Calosciowe wspominanie zmienia
potulnego konsumenta ,recept na szcze$cie” w myslacego, krytycznego
obywatela. Metz demaskuje w przypadku mieszkancéw krajow europej-
skich strategie niewrazliwosci wobec problemow biednych krajow rozwija-
jacych sie, ktora polega na nieprzyjmowaniu do wiadomosci faktu, ze ich
obecna ne¢dza jest w duzej mierze wynikiem kolonialnego wyzysku. Przy-

“ por. J. B. Metz, Zum Begriff der neuen Politischen Theologie 1967-1997, Mainz 1997,
48-49 i 52-53; tenze, ,, Politische Theologie in der Diskussion”, s. 300; tenze, Thesen zur
Prdsenz der Kirche in der Gesellschaft, w: Freiheit in Gesellschaft, red. A. Exeler,
E. Kogon, J.B. Metz, R. Pesch, Freiburg - Basel - Wien 1971, s. 7-20, tu s. 8. Jeden z au-
torow komentujacych dzieto Metza stwierdzit: ,,Diese Erinnerung als memoria passionis
wird in der neuen Politischen Theologie von J. B. Metz letztlich sogar als die Grundkate-
gorie der Theologie entfaltet: als gefdhrliche Erinnerung — zum einen, weil sie sich nicht
beruhigen lasst, sondern stets beunruhigt bleibt, beunruhigt zu bleiben hat angesichts ge-
sellschaftlich unwidersprochenen und politisch hingenommenen Leids, zum anderen,
weil sie auch die Erinnerung einer Hoffnung und VerheiBung ist, die auf veridnderndes
politisches Handeln dréngt”. P. Zeillinger, Mapstibe der Kritik. Negatives Denken,
,schwache Kategorien* und der Einbruch der Alteritdit im Kontext der neuen Politischen
Theologie, w: Vom Wagnis der Nichtidentitit: Johann Baptist Metz zu Ehren, red. J.
Reikerstorfer, Miinster 1998, s. 79-115, tu s. 99.
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znanie si¢ do tego budzitoby z pewnos$cig spoteczne kontrowersje wokot
problemdéw winy, zado$¢uczynienia, odpowiedzialno$ci, przyznania si¢ do
popetlionych zbrodni i niesprawiedliwos$ci, prosby o przebaczenie. Podob-
nie kultury narodéw pozaeuropejskich uwazane sg za mniej warto§ciowe
I prymitywne. Przyznaje si¢ im jedynie walor egzotyki i tajemniczosci, ale
nie uwaza si¢ je za rdwnie wartosciowe jak wiasna, europejsko-pdinocno-
amerykanska kultura**. W tym konteks$cie warto by moze przypomnie¢ fakt,
ze jedynie Kosciot Katolicki w osobie papieza Jana Pawta Il zdobyt si¢ na
gest bez precedensu: na uroczyste przeproszenie za popelnione winy i za
wspotudziat przy roéznych zbrodniach, jakich dokonali wierzacy katolicy
w ciggu dwoch tysiecy lat jego istnienia. Na podobny akt nie zdobyta si¢
zadna inna wspolnota religijna czy narodowa, cho¢ i one mialy by dos¢ po-
wodoéw do proszenia o przebaczenie. Kontrowersje, jakie towarzyszyly pa-
pieskiemu dziataniu §wiadcza dobitnie, ze zajmowanie si¢ problemem winy
1 odpowiedzialnos$ci za dawne zlo nie jest tatwe i polaryzuje spoteczenstwo.
Dlatego sposéb pelnego wspominania, za jakim opowiada si¢ Johann Bap-
tist Metz, kryje w sobie sporo niebezpieczenstw dla spoteczenstw cywil-
nych, dla organizméw panstwowych. Otwarta i publiczna dyskusja o prze-
sztosci moze przypomnie¢, na nowo odkry¢ zapomniane lub wyparte ze
spotecznej $wiadomosci mato chlubne wydarzenia lub ich aspekty, co z ko-
lei moze prowadzi¢ do zachwiania dotychczasowym systemem symboli
narodowej tozsamos$ci. W takiej sytuacji dany naréd moze si¢ znalezé
W sytuacji wymagajacej gruntownej rewizji spojrzenia na wiasng histori¢
1 budowang na niej tozsamos$¢. Moze by¢ zrodlem odnowy narodu, ale réw-
nie dobrze moze prowadzi¢ do wewngtrznych napigc i1 konfliktow.
Koncepcja niebezpiecznego wspominania zyskuje u Metza szczego6lng
konkretyzacje w postulacie pamigci o cudzym cierpieniu®. Zwlaszcza ona
ma w jego mniemaniu praktyczne znaczenie — prowadzi¢ moze do pojedna-
nia migdzy zwasnionymi ludzmi i narodami. Jak dtugo podmiot koncentruje
si¢ wylgcznie na doznanych krzywdach 1 wlasnym nieszczesciu, pozostaje
zasklepiony w sobie, a w innych podmiotach widzi jedynie sprawcoéw swe-
go nieszczgscia. Gdy jednak wspominajacy podmiot do obszaru swej me-
moratywnej czynno$ci wciagnie 1 pamigc o tym, ze i ,,sprawcy” wycierpieli

* Por. J. B. Metz, Lateinamerika mit den Augen eines europdischen Theologen gesehen,
,,Concilium”, 26 (1990), s. 519-523, tu s. 520; tenze, Religion, ja — Gott, nein, w: Gottespas-
sion. Zur Ordensexistenz heute, red. J. B. Metz, T. R. Peters, Freiburg - Basel - Wien
1991, s. 14-62, tu s. 50.

*® Por. J. B. Metz, Zum Begriff, s. 194; tenze, Gott und die Ubel dieser Welt. Vergessene,
unvergessliche Theodizee, ,,Concilium” 33 (1997), s. 586-590, tu s. 589.
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za jego przyczyna okreslone przykrosci, nieszczescia, bol i strach, odkrywa
swe wlasne bycie ,,sprawca”, co przelamuje jego samo-izolacj¢ wynikajaca
z przekonania o swej niewinnosci, a niegodziwosci pozostatych ludzi albo
innego narodu — jesli poruszamy si¢ na ptaszczyznie stosunkéw pomiedzy
grupami ludzi*. Potwierdzenie stusznosci swej teorii widziat Metz w fakcie,
ze podpisujac porozumienie pokojowe Arafat i Rabin po raz pierwszy mo-
wili nie tylko o cierpieniu wiasnego narodu, ale i o nieszczesciach, jaki do-
tknety dotychczasowych wrogow”’.

Powr6¢my teraz do rozwazan o amerykanskiej religii cywilnej. W swietle
przedstawionej powyzej] w wielkim skrécie koncepcji niebezpiecznego
wspominania i jej spoteczno-politycznych konsekwencji, pytanie o sposéb,
w jaki do swej przesziosci podchodza Amerykanie, nabiera jeszcze wigkszej
wagi. W tak multietnicznej 1 multikulturalnej rzeczywistosci, w jakiej zyja
Amerykanie, kwestia budowania i podtrzymania narodowej tozsamosci jest
szczegolnie delikatna, aby nie powiedzie¢ drazliwa. Religia cywilna gloszac
wybranie tego narodu, podnoszac go do rangi Bozego narzg¢dzia czy postanca,
podpiera swe twierdzenia — jak to juz wykazali$my — przyktadem historycz-
nych wydarzen. Wspominanie tychze wydarzen nosi jednak wszelkie zna-
miona wspominania potowicznego. Przypominajac czasy pierwszych pionie-
réw 1 ich podboj dzikich terenéw nie pamigta si¢ o cudzym cierpieniu — ze nie
tylko pionierzy gineli z rak Indian bronigcych swej ojczyzny, ale Ze to przede
wszystkim Indianie gineli z rak przybyszow lub marli wskutek przywleczo-
nych przez nich z Europy chor6b. Podboj nowej ziemi obiecanej jest okupio-
ny jeszcze wigksza daning krwi, niz ten, ktorego dokonali Izraelici po wyjsciu
z Egiptu. Oczywiscie historii zmieni¢ si¢ nie da, lecz przynajmniej nalezatoby
niedobitkom Indian wynagrodzi¢ poniesione szkody moralne i materialne.

Jeszcze gorzej ma si¢ sprawa z haniebnym procederem niewolnictwa.
Owszem, wyrosto ono z zupehie innej antropologii 1 wizji $wiata, ktorej dzi$
W najmniejszym stopniu nie podzielamy, a ktora w dobie niewolnictwa nie-
podzielnie panowala, ale nawet w okresie walki z niewolnictwem Murzynow
I w naszych czasach ich los, ich cierpienie i wyzysk, jakiemu byli poddani,

* Por. J. B. Metz, Im Eingedenken fremden Leids. Zu einer Basiskategorie christlicher
Gottesrede, w: Gottesrede, red. J. B. Metz, J. Reikerstorfer, J. Werbick, Miinster 1996,
s. 3-20, tu s. 20.

" Por. tamze, s. 12; tenze, Religion und Politik auf dem Boden der Moderne. Versuch einer
Neubestimmung, w: Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Moderne, red.
H. Ho6hn, Frankfurt 1996, s. 265-279, tu s. 272. O koncepcji niebezpiecznego wspomina-
nia traktuje szerzej B. Pelc, Die Kirchenparadigmen in der neuen Politischen Theologie,
Wien 2001, zwlaszcza s. 133-235.
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nie zostat przedstawiony catlosciowo, lecz wybidrczo. Gdy si¢ wspomina poO-
legtych z Wojny Secesyjnej, mowi si¢ i pisze abstrakcyjnie o ich ofierze za
demokratyczne ideaty, nie precyzujac, ze te ideaty domagaty si¢ oswobodze-
nia czarnoskorych niewolnikow, z czym z kolei nie chciata si¢ zgodzi¢
znaczna czg¢$¢ obywateli, skadinad tak dumnych ze swej wolnej i demokra-
tycznej ojczyzny. W przemowieniach z tamtego czasu i we wspotczesnej lite-
raturze nie wida¢ morza ez wylanego przez niewolnikéw. Ich cierpienie zo-
stalo zapomniane. To zwycigzcy pisza histori¢. I cho¢ Murzyni zostali oswo-
bodzeni, to jednak do zwyciezcow raczej nie nalezeli, skoro jeszcze sto lat
pbzniej zginat walczacy o ich prawa M. L. King. Wspominajac ofiary Wojny
Secesyjnej autorzy pism i przemowien koncentrujg si¢ na — skadinad stusz-
nym — opiewaniu ofiary zotnierzy, ktorzy polegli za sprawiedliwa sprawe.
Milczeniem pomija si¢ jednak fakt zaslepienia czegSci spoteczenstwa owcze-
snych Stanow Zjednoczonych, ktére byto tak wielkie, ze kazato im z bronig
w reku stangé przeciw ich rodakom. Polowiczne wspominanie uniemozliwia
wlasciwie danie pelnej odpowiedzi na pytanie, dlaczego gingli zotierze Unii
i z jakim przeciwnikiem mieli do czynienia.

Owa niezdolno$¢ (nieche¢?) do zobaczenia winy i grzechu we wtasnym
narodzie oraz do dostrzezenia cudzego cierpienia ma daleko idace skutki.
Do dzisiaj w wielu stanach USA Murzyni sa obywatelami drugiej kategorii,
bedac narazeni na rozmaite szykany czy wrecz rasistowskie przesladowanie.
Nie przeszkadza to jednak politykom najrézniejszego autoramentu glosi¢ od
co najmniej stu lat, ze USA to doskonaty kraj, ma}iqcy najlepszy system rza-
dzenia i ze wszyscy maja Ameryke nagladowa¢™. Sama ,political corect-
ness” nie jest rozwigzaniem problemu, probuje go jedynie zatuszowac.

W relacji do $wiata zewnetrznego widoczny jest takze rozdzwigk miedzy
gloszonymi hastami a dziataniem. USA popieraty i nadal popieraja lub traktuja
pobtazliwie wiele niedemokratycznych reziméw naruszajacych elementarne
prawa czlowieka. Widoczny jest tu ponownie niedostatek wynikajacy z nie-
zdolnosci do dostrzezenia cudzego cierpienia. Przejawit si¢ on juz pod koniec
drugiej wojny $wiatowej, kiedy to niewielka cze$¢ fundamentalistycznie orien-
towanych protestantow usprawiedliwita zrzucenie bomb atomowych na japon-
skie miasta jako swego rodzaju apokaliptyczne wydarzenie czy wrecz wypel-
nienie Bozej kary49. Strategia samo-izolacji, o ktorej mowit Metz, wydaje tu

*® Zob. Analize tego zjawiska przeprowadzong przez R. Wutnowa, The Restructuring,
s. 247; oraz J. Wattsa, Robert N. Bellahs Theory of Americas Eschatological Hope,
»Journal of Church and State”, 22 (1980), s. 5-22.

* por. R. Bullman, ,, Myth of Origin”, s. 531.
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swe owoce w postaci przeswiadczenia o wlasnej doskonatosci, niezakloconego
niedola drugiego czlowieka, ktorg si¢ by¢ moze nawet zawinito.

Amerykanska religia cywilna orientowana jest silnie na przysztosc.
Z przekonania o niezwyklos$ci wilasnego narodu, jego waznego miejsca
w Bozym zamysle dotyczacym $wiata rodzi si¢ fascynacja postepem nau-
kowo-technicznym jako narzgdziem zdobycia i utrzymania wiodacej pozycji
na arenie mi¢dzynarodowe;j polityki50. By¢ moze dziala tu rzeczywiscie me-
chanizm, o ktorym pisze Ninian Smart, ze kazdy nar6d ma swoj mit, wyja-
$niajacy jego pochodzenie i powod, dla ktérego istnieje i jest inny od p0zo-
statych narodow. Wigkszos¢ narodow wigze swoj mit z przesztoscia. Jedy-
nie narody o krotkiej historii — jak wtasnie Amerykanie — wigzg swoj naro-
dowy mit z przyszloscia, widzac dla siebie niezwykle zadanie®. Dla prze-
ci¢gtnego Amerykanina potwierdzeniem prawdziwos$ci tezy o wybraniu przez
Boga jego narodu i obdarzenia go niezwyktym zadaniem moze by¢ zwycig-
stwo odniesione nad faszystowskimi Niemcami®, jak tez ekonomiczna po-
tega amerykanskiej gospodarki — znak Bozego blogostawiefistwa®. Z pew-
no$cig pozytywnym rezultatem takiego przekonania o niezwyktosci swego
narodu jest (do$¢ iluzoryczna) motywacja do prowadzenia zycia na odpo-
wiednim poziomie moralnym, ktory odpowiada powotaniu narodu. Z dru-
giej jednak strony istnieje niebagatelne niebezpieczenstwo powstania reli-
gijnie podbudowanego nacjonalizmu i ekspansjonizmu. Religia cywilna jest
bardzo podatna na manipulacje®. Sam Bellah jest $wiadom, ze bez silnej
swiadomosci, ze narod amerykanski poddany jest sadowi ,,sity wyzszej”,
tradycja religii cywilnej moze przynie$¢ zgubne owoce w postaci szowini-
zmu i imperializmu®. Na inne niebezpieczefistwo zwraca uwage R. Linder:
,Like any good thing, American civil religion can be debased and even per-
verted. At its worst it becomes a form of boasting which identifies too easily
the will of God with the American way of life”*®,

50 por. tamze, s. 530.

%1 por. N. Smart, Christianity and Nationalism, ,,Scottish Journal of Religious Studies”,
5(1984), s. 37-50, tu s. 39.

52 Por. R. Wuthnow, The Restructuring, s. 249.
5% por. D. Anthony, T. Robbins, Civil Religion, s. 476.

> Por. S. Coleman, Conservative Protestantism, Politics and Civil Religion in the United
States, w: Questioning the Secular State: The Worldwide Resurgence of Religion in Poli-
tics, red. D. Westerlund, London, wyd. 3, 1998, s. 24-47, tu s. 28.

> Por. R. Bellah, Beyond Belief, s. 185.
% R. Lider, Civil Religion, s. 420.
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Cata wyzej wspomniana krytyka nie dotyczy whasciwie pracy Roberta Bel-
laha, lecz opisywanej przezen rzeczywistosci. Jako socjolog religii konstatowat
on jedynie istnienie faktéw, systematyzujac je w ramach pewnej teorii. Badania
empiryczne zdajg si¢ t¢ to teori¢ potwierdzaé, gdyz rzeczywiscie spora czg$¢
amerykanskiego spoteczenstwa utozsamia si¢ w wysokim stopniu z tym sposo-
bem rozumienia pozycji USA w $wiecie i ich relacji do transcendencji, jaki
Bellah nazwat amerykanska religiag cywilnq57. Korektury wymaga wiasnie ten
sposob rozumienia pozycji Ameryki wobec rzeczywistosci transcendentnej
1 immanentnej. Sam Bellah widziat kryzys, w jakim znajdowata si¢ religia cy-
wilny od konca lat sze$¢dziesiatych, zwigzany w pierwszej linii z tym, ze Ame-
rykanie stracili koncept, w jaki sposdb majg sprosta¢ republikanskim ideatom
i ich odpowiedzialnosci za losy $wiata, jaka sobie sami natozyli®®. Pozniej staly
si¢ widoczne skutki wojny w Wietnamie (bardzo dla religii cywilnej nieko-
rzystne, poniewaz podkopaly bezkrytyczng wiar¢ w to, ze Ameryka zawsze
prowadzi wojny sprawiedliwe) i odkrycie, ze co prawda wicle inicjatyw w tym
czasie podejmowanych — walka o prawa Murzynow, o sprawiedliwos$¢ spo-
teczna, protesty antywojenne — miaty korzenie w religii, w Biblii, ale udziat
w nich wzicta jedynie nieliczna grupka chrzescijan. Ogot pozostat obojetny®®.
Majac na mysli jubileusz dwustu lat istnienia USA Bellah musiat z nutg gory-
czy konstatowac, ze w 1776 r. kraj ten nie miat zadnego znaczenia na arenie

" Wokot pytania, czy teoria Bellaha ma pokrycie w rzeczywistosci, czy tez jest tworem
wylacznie teoretycznym, rozgorzata wnet po jego pierwszych pracach ja prezentujacych
ozywiona dyskusja. A. Greely jest zdania, Ze teoria Bellaha nie ma pokrycia w faktach,
poniewaz rzeczywiste zachowania obywateli, ktorzy wg Bellahowych kryteriow pozo-
stawa¢ by mieli pod silnym wptywem religii cywilnej, sg inne od typowych zachowan
charakterystycznych dla ,,wyznawcow” religii cywilnej — zob. tenze, Religious Change,
S. 119-120. Wickszo$¢ uczestnikow dyskusji jest jednak zdania, ze teoria Bellaha ma po-
krycie w rzeczywistosci. Badania socjologiczne przeprowadzone min. przez Christenso-
na, Wimberleya i Smidta ukazujg wysoki stopien utozsamiania si¢ z ideatami amerykan-
skiej religii cywilnej. Zob. J. Christenson, R. Wimberley, Who is Civil Religious?, ,,.So-
ciological Analysis: A Journal in the Sociology of Religion”, 39 (1978), s. 77-83. Na
poczatku artykutu pisza: ,,Civil religious ideology is allegedly shared by a vast majority
of Americans”, tamze, s. 77. Zob. tez C. Smidt, Civil Religious Orientations Among El-
ementary School Children, ,,Sociological Analysis: A Journal in the Sociology of Reli-
gion”, 41 (1980), s. 25-40. Po oméwieniu wynikow badan statystycznych stwierdza on:
»~Finally, it appears that not just a majority, but an overwhelming majority of children
tend to agree with several basic tenets of American civil religion...”. Tamze, s. 31.

% por. R. Bellah, Civil Religion, s. 16.

% por. tenze, New Religious Consciousness and the Crisis in Modernity, w: The New Reli-
gious Consciousness, red. Ch. Glock, R. Bellah, Berkeley - London 1976, s. 333-352, tu
s. 340.
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miedzynarodowe;j, ale mial wizj¢ przysztosci. W 1976 r. Ameryka jest super-
mocarstwem, ale nie wie dokad zmierza, nie ma wizji przysztosci, ktéra by
integrowata obywateli®.

Wydaje si¢, ze uzupehienie religii cywilnej o element memoratywny
W postaci wspominania cudzego cierpienia i cato$ciowego wspominania
wlasnej przeszio$ci moze przynies¢ pozadang korekte i wyjscie z kryzysu.
Koncepcja kultury memoratywnej nie zagraza funkcji tworzenia i1 podtrzy-
mywania tozsamosci narodowej, jakg pehi religia cywilna, poniewaz ele-
ment wspomnien, jak je rozumie Metz, rozszerza owg tozsamos$¢ 0 aspekt
solidarnosci 1 wspotodpowiedzialnosci. Pamig¢ o cudzym cierpieniu oferuje
mozliwo$¢ stworzenia uniwersalnego kryterium etycznego dziatania, jakie
bytoby mozliwe do zaakceptowania przez wszystkich obywateli USA. Sza-
cunek przed cierpieniem jest wszak integralng czescig kazdej kultury i reli-
gii®’. Nie naruszajac wigc ogolnego charakteru amerykanskiej religii cywil-
nej, ktéry musi zosta¢ zachowany w imi¢ jej spotecznej integrujacej funkeji,
zyskuje si¢ konkretny imperatyw moralny. Jest on zwlaszcza tatwy do zaak-
ceptowania dla wierzacych chrzescijan, poniewaz szacunek przed cudzym
cierpieniem jest $cisle zwigzany z mitosierdziem, do ktdrego wzywa nas Bog.

Préba cze$ciowego chocby potaczenia dwoch tak rdéznych koncepcji, z kto-
rych jedna jest teologicznej a druga teologiczno-socjologicznej natury, powsta-
tych na dwodch réznych kontynentach pod innymi warunkami, nie jest zada-
niem latwym. Spore jest niebezpieczenstwo niewtasciwego zrozumienia jakie-
go$ pojecia lub nieshusznego zaaplikowania calego mysSlowego schematu.
Niemniej wynik takiej pracy moze si¢ okaza¢ bardzo owocny dla obu koncep-
cji, ukazujac praktyczne zastosowanie nowej teologii politycznej w dziedzinie,
ktorej sam tworca tej teorii sam zapewne nie przewidywat, a z drugiej strony
ukazujac mozliwo$¢ koniecznej korekty w amerykanskiej religii cywilnej.

% por. tenze, Religion and Legitimation, s. 426.
% por. J. B. Metz, Religion und Politik, s. 273.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Erinnerung an fremdes Leiden. Korrektur der amerikanischen
Zivilreligion vom Standpunkt der neuen politischen Theologie

Die amerikanische Zivilreligion stellt unter anderem auch einen Versuch
des Umgangs mit der nationalen Vergangenheit dar. Der Autor fragt, wie ist
dieser Umgang — ein kritischer oder ein halbierter, selektiver. Auf der Suche
nach der Antwort stellt er zuerst fest, dal die amerikanische Zivilreligion
ein vielféltiges Phdnomen ist und man kann in ihr etliche Hauptstromungen
beobachten, wie z.B. die priesterliche und prophetische Stromung oder ei-
nen konservativen und liberalen Fliigel oder letztlich eine partikuldre und
universalistische Einstellung. In keiner dieser Variationen der amerikani-
schen Zivilreligion ist der Umgang mit der Geschichte kritisch und ganz-
heitlich. Bis auf wenige Ausnahmen werden prinzipiell nur glorreiche Er-
eignisse aus der Vergangenheit erinnert. Die beschdmenden Tatsachen wer-
den verschwiegen oder unvollstindig dargestellt. Es ist eine halbierte Erin-
nerung, die hier zur Sprache kommt. Thr stellt der Autor eine vollstindige,
geféhrliche Leidenserinnerung entgegen, die eine zentrale Position in der
neuen Politischen Theologie von Johan Baptist Metz einnimmt. Den Ge-
danken von Metz folgend, stellt der Autor fest, daB3 die Ergénzung der ame-
rikanischen Zivilreligion um die Konzeption der gefihrlichen Leidenserin-
nerung ihre Bereicherung und Verbesserung mit sich bringt. Dank der ganz-
heitlichen Erinnerung verliert die Zivilreligion die Ziige einer Siegerideolo-
gie, die sich tiber die Kopfe der Besiegten und Unterdriickten erhebt, gleich-
zeitig aber eine solche Art der Korrektur bedroht nicht die nationale Identitt,
die — unter anderen auch - auf der Basis der Zivilreligion gebaut worden ist.

Ks. Bogdan Pelc



