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STANISEAW SWIDERSKI

REFLEKSJE NA TEMAT ZYCIA I JEGO AFIRMACJI
W SYNKRETYCZNYCH KULTACH FANGOW

Tresé: Wstep. — Rys historyczny dawnych kultéw: Bieri; Buiti; Ombwiri i Buiti
wedlug tradycji; wspélczesna forma synkretyczna Buiti i Ombwiri, — Afirmacja
zycia ideg przewodnig kultéw synkretycznych: czlowiek symbolem zycia; rytuat
odrodzenia duchowego; symbolika przedmiotéw kultycznych. — Problem akultu-
racji: upolitycznienie kultu Buiti; elementy chrze$cijanskie w synkretyzmie Fangow.

WSTEP

Badania nad synkretyzmem religijnym w Gabonie (Afryka Réwni-
kowa) — a szczegblnie szczepu Fangéw — sa zaledwie u swych po-
czatkéw. Brak jest prac po$wieconych wylgcznie temu zagadnieniu. Te
za$, ktore istniejg majg charakter raczej opisowy (G. Balandier, Socio-
logie actuelle de I’Afrique noire, Paris 1963; tenze: Afrique ambigue,
Paris 1957), uboczny (André Raponda-Walker, Roger Sillans, Rites et
croyances des peuples du Gabon, Paris 1962) lub tylko analogiczny
(Veciana Villaldach, La secta del Bwiti en la Guinea espanola. Insituto
de Estudios Africanos, 1958).

Ostatnie badania, ktore autor artykulu i jego asystent P. Fryderyk
Rougier przeprowadzili latem i jesienig 1968 r. z ramienia Conseil des
Arts du Canada i Uniwersytetu w Ottawie, mialy za cel analize nie tylko
czynnikoéw psychologicznych, spoleczno-politycznych i kulturowych, ana-
logicznych do tych, ktére spowodowaly ruch synkretyczny w Kongo,
Rodezji, Angoli, Malawi czy w Afryce Poludniowej, ale ponadto wykry-
cie takich elementow, ktore nadaly religijnym sektom szczepu Fangow
charakter specyficznie ,,gabonski”.

Tymi kilkoma uwagami pragne podkresli¢ idee przewodnig tego syn-
kretyzmu religijnego, ktory wyrost na gruncie meskiego kultu przodkéow
Buiti i kultu kobiecego Ombwiri. Idea ta — to zycie samo w sobie i je-
go afirmacja wyrazona przez symbolike zawartag w sztuce, w slowie
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i ruchu oraz w przedmiotach kultycznych. Spotykamy ja zresztg jako
staly temat w starej strukturze spoteczno-religijnej Afryki, implikujgcej
pojecie natury i bytu zaréwno w sensie ontologicznym, jak i eschatolo-
gicznym. Ta afirmacja byla i jest nadal wyrazana w takich momentach,
jak uroczystosci w dniach narodzin i nadania imienia, w kulcie bliznigt
oraz w ceremoniach malzenskich, podkres§lajacych warto$¢ religijno-
-spoleczng plodnosci. Ponadto wszelkiego rodzaju wtajemniczenia, tak
zwane inicjacje, nie pomijaja tego punktu widzenia, skoro usilujg uspo-
leczni¢ we wszystkich swych odmianach indywidualny poped seksualny.
Nawet ceremonie $mierci i pogrzebu, te — wydawaloby sie — chwile
tragiczne i beznadziejne, ukazujg nam wiare w zycie, przez co staja sie
tak brzemienne w ogrom wartosci jednostki jako transferéw sity zyciowej
z jednej generacji na drugg. Najstarszy syn przejmuje ja w zmateria-
lizowanej formie $liny lub ostatniego tchnienia. To samo pozytywne
ustosunkowanie sie do zycia przewija sie poprzez calg poezje ustng
{opowiadania, bajki, mity, zagadki, przystowia, pilosenki) oraz poprzez
sztuke stosowang i religijng, do ktérych mozna dolaczyé takze stréj, spo-
sOb uczesania, tatuaze oraz malowanie cial zaréwno zywych, jak i zmar-
tych. Afirmacja zycia uwypukla sie w szczeg6lnosci w chwilach jego
nasilenia (poczecie, narodziny bliznigt). Syrmboliczne liczby i kolory sg
tu wykladnikami przekonan, zyczen i wierzen, zastosowane za$§ w ry-
tualnych ceremoniach nabierajg wartosci ,,$rodkéw skutecznych”, bez
ktérych nie moze obejé¢ sig¢ prawdziwe szczeScie, pojete zreszty jako
pelne uczestnictwo w zyciu. To aktywne zaangazowanie sie¢ w zycie jako
ciggle przyswajanie sobie wartosci witalnych znajduje swoj specyficzny
wyraz w sektach religijnych szczepu Fangoéw. Zaznacza sie tutaj nowy —
cho¢ nadal afrykanski — charakter potrzeb i to zaréwno osobistych,
indywidualnych, jak i spolecznych, bedgcych wynikiem wplywéw histo-
ryczno-kulturowych i aspiracji szczepowej.

W artykule tym pragne uwypukli¢ tylko te cechy charakterystycz-
ne sekt, w ktérych idea zycia w szczegolny sposéb dochodzi do glosu.
Sa to nade wszystko ceremonie inicjacji, harfa $wieta, religijno-
-psychologiczny punkt widzenia relacji miedzyosobowej oraz symbolika
koloréow.

Wprowadzenie historyczne, tekst mitu oraz proba analizy kulturo-
wych czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych wydaja sie by¢ uzasad-
nione konieczno$cig. Majg one ulatwié czytelnikowi lokalizacje geogra-
ficzng i historyczng samego szczepu oraz uczulié go na charakter wla-
Sciwy szczepu Fangow w Gabonie.
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RYS HISTORYCZNY DAWNYCH KULTOW
Bieri

Skoro sie postawi pytanie komus$ ze szczepu Apindji lub Mitsogo,
co sadzi o kulcie Buiti wsréd szczepu Fangoéw, od razu odpowie, ze jest
to Buiti falszywe. Faktem bowiem jest, ze ten tradycyjny kult przed-
stawia sie wsrod Fangdéw jako kult zdeformowany, zmieniony i ,,rozwi-
niety”, co sklania do nazwania go raczej Buiti synkretycznym.

Zanim kult Buiti zostal wprowadzony na wybrzeze Gabonu, miedzy
Libreville, Cocobeach i Oyem, Fangowie posiadali juz witasny kult, zna-
ny pod imieniem Bieri!. Ten kult manéw, Bieri, wyrazajgcy sie szcze-
golnie w statuetkach z drewna 2, umieszczanych na szczatkach po$miert-
nych przodkéw, byl poczgtkowo kultem klanowym. Jego celem bytlo
zapewnienie kontaktu wspélnoty zywych ze wspdlnotg umarlych, aby
w ten sposdb pozyska¢ sobie ich wzgledy. Kazdy klan posiadal wiec
swoje, ale tylko jedne relikwie przodkoéw, wokot ktérych wszyscy czlon-
kowie klanu zbierali sie pod wodzg naczelnika w oznaczone dni, aby je
czci¢ w uroczystosciach sakralnych.

Z czasem Fangowie — pod wplywem ambicji i zarozumialosci ro-
dowej — ustanowili wiele nowych miejsc kultycznych Bieri, pomna-
zajge tym samym liczbe relikwii swoich przodkéw. Kazda wie$ otrzy-
mala wiec swoje Bieri, co wiecej — kazda rodzina miala juz wiele Bieri,
jedne pochodzgce od ojca, inne od matki, a jeszcze inne od meza itd.
Relikwie wiec, Bieri, staly sie jedng z przyczyn rozluznienia wiezéw
spolecznych szczepu, bardziej nawet — staly sie one przyczyna prawie
kompletnej dezagregacji szczepu Fangdéw. Ale nikt nie odwazal sie prze-
ciwstawi¢ sie temu religijnemu ruchowi. W tym jednakze krytycznym
czasie naplywajg z glebi kraju bilopi, ludzie znad rzek Ogowe i Ngunie,
ktorych jezyk nie by! znany Fangom. Byli to Mitsogo i Apindji. Okres
lat dwudziestych i nastepnych naszego stulecia byl nacechowany mi-
gracjami wewnetrznymi ludzi szukajgcych pracy, zwerbowanych przez
nowo powstate osrodki wyrebu laséw, tartakéw i nowych misji. Przy-

1 Bieri albo byeri oznacza w jezyku fang przodka w postaci czaszki. Byeri
oznacza wiec po prostu — czaszka.

2 Statuetki Byeri (bieri) i statuetki Buiti majg za cel unaoczni¢ wiez miedzy
miedzy zmarlymi a zywymi. Znajdujemy je w chatach rytualnych albo na czasz-
kach i innych resztkach zmarlych, albo tez na skrzyneczkach z kory (nsék-Byeri),
zawierajacych te czaszke (bieri). Statuetki te przedstawiajg bgdz mezczyzne badi
kobiete. Niekiedy w miejscu pepka tych statuetek umieszcza sie lusterko, aby

w ten spos6b podkres$li¢ przekonanie, ze zmarli przodkowie kontrolujg zycie ludzi
‘we wsi.
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niesli oni jednakze ze sobg wlasny kult tradycyjny, Buiti, bedacy dla
nich wyrazem uczu¢ szczepowych, czynnikiem jednoczacym w jedna
grupe jezykowsg i religijng, instrumentem dyscypliny moralnej, a nade
wszystko szkolg uspoleczniajgcg jednostke.

Naplyw nowych elementéw obudzil u Fangéw, wrazliwych na
kwestie spoleczne i szczepowy charakter, nadzieje, ze ten nowy kult
moze przyczyni¢ sie do przywroécenia utraconej jednosci i do odrodzenia
$wiadomosci szczepowej. Fangowie wiec przyjeli ten kult, ale go dopa-
sowali do swej przeszlosci, do potrzeb aktualnych i temperamentu, od-
rzucajac to, co bylo obce ich duchowi i umilowaniom, a rozwijajac to, co
odpowiadalo ich gustowi.

Szczep Fangbéw zaczal sie odradzaé. Jego wrodzona inteligencja, roz-
tropnosé, przezornos¢ i duma szczepowa znalazly swoisty oddzwiek
tworczy w nowym kulcie dawnych niewolnikéw, a dzi§ drwali z glebi
kraju zagnanych przez los az po wybrzeze oceanu.

Kult Bieri tracil na wartosci i aktualnosci, ustepujgc miejsca nowym
osrodkom buitystycznym pod wodzg przywédcdéw duchowych, kambo,
legitymujacych sie charyzmatem postanniciwa, udzielonego w wizji
intuicyjnej. Czyniono wszystko, aby kult ten rozpowszechnil sie i za-
korzenit w tradycji ludu. Zresztg przyzna¢ trzeba, ze kult Buiti mial
duza przewage nad kultem Bieri. Bedgc silniejszym organizacyjnie i bo-
gatszym w srodki ekspresyjne obiecywal on wiecej mozliwosci do zaan-
gazowania sie w zyciu 1 do wypowiedzenia sie wedlug potrzeb wspolczes-
nych niz Bieri, co odpowiadalo charakterowi i dyspozycjom Fangéw. Cha-
rakter bowiem tego ludu jest spekulatywny, jego duch nigdy nie zaspoko-
jony, szukajacy zawsze probleméw zaréwno filozoficznych dotyczgcych
zycia, jak i teologicznych dotyczacych przyszlosci pozagrobowej.

Potrzeba kontaktu z przodkami, poznanie zycia pozagrobowego,
a nawet ,,widzenie” Boga skierowaly Fangéw ku owej ,,wiedzy” ducho-
wej, jak sie oni wyrazajg, ktéra jest dzi§ na drodze rozwoju ,,dogma-
tycznego” i ktérg usiluje sig ujaé w ,,system” teologiczny i filozoficzny.
Zadanie to ulatwia fakt, ze wiekszos¢ spo$réd przywodeéw duchowych
tych sekt buitystycznych rekrutuje sie z bylych seminarzystéw
i uczniéw misji katolickich, gdzie spedzili wiele lat, ulegajagc wplywom
dyscypliny i atmosfery koscielnej, nacechowanej rywalizaejg stopni hie-
rarchicznych i nastrojem tajemnic religijnych. To oni wlasnie nadaja
nowym sektom specyficzng forme liturgiczng, nasladujac ko$ciél kato-
licki pod wzgledem struktury hierarchicznej, kultu i stroju. Ale skoro
sie przyjrze¢ blizej atmosferze panujacej miedzy sektami, wéwcezas nie-
trudno jest stwierdzi¢, iz wklad ich w obiecang jedno$¢ szczepu Fangdéw
jest nie tylko znikomy, ale przeciwnie — przynosi wrecz odwrotny sku-
tek. Rozpadajac sie na coraz to nowe sekty i odgalezienia, dzielg oni lud
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na ,,postepowych” i ,tradycyjnych”, to znaczy na tych, co holdujg nadal
kultowi relikwii, kanibalizmowi i ekskluzywnoSci jezyka .liturgicznego
{Apindji i Mitsogo), oraz na tych, co stronig od formalizmu tradycyjne-
go, wybierajac raczej to, co da sie pogodzi¢ z kultem katolickim 3. Jed-
no, co ich lgczy, to opozycja wobec misjonarzy i kosciota katolickiego.

Buiti

Nazwa Buiti ma znaczenie ogdélne, obejmuje przede wszystkim kult
przodkéw i ceremonie urzadzone dla ich adoracji. Zadaniem drugorzed-
nym tego tajnego zwiagzku mezczyzn, zblizonego zresztg do takich zwigz-
kéw, jak N'Domo czy Poro w Sudanie zachodnim, jest wychowanie
etyczne, estetyczne i spoteczne czlonkéw klanu i szczepu. Buiti bylo
wiec, i jest nadal, w pewnym stopniu tradycyjng instytucjg wychowaw-
czg i dyscyplinarng oraz organizmem religijnym 4.

O tym, ze Buiti jest dzielem Mitsogo i Apindji $wiadczy fakt, ze
wszystkie prawie szczepy Gabonu, ktére przyjely ten kult, uzywaja na-
dal ich jezyka jako jezyka liturgicznego. Sluszne jest bowiem, ze
‘wlasnie Mitsogo i Apindji nadali wlasciwa, silng i zwartg strukture
organizacyjng temu niegdy$ kultowi Pigmejow, rozwijajac go do roz-
miaréw instytucji kultowej, a nawet — do stopnia religii Buiti, cho¢
terminu tego nie da sie zastosowaé bez zastrzezen.

To, co wiemy o poczatkach Buiti, nie jest jasne, gdyz opiera sig
wylgeznie na tradycji. Pierwsze wzmianki pisane o Buiti daje nam Paul
du Chaillu w swych Voyages et aventures dans U'Afrique Equatoriale 5.

Informacje ustne sg fragmentaryczne i zabarwione folklorem lokal-
nym. Mimo roéznic, ktére zachodzg pod tym wzgledem, Buiti wszystkich
czaséw i u wszystkich szczepéw zachowalo swe cechy istotne i specy-
ficzne w stosunku do innych kultéow. Jest to mit o kobiecie zlozonej
w ofierze przodkom za ,Srodki nadzwyczajne”, przy ktérych pomocy
adepci Buiti moga wejs¢ w kontakt osobisty nie tylko z duchami przod-
kow, ale i ze Swietymi katolickimi, a nawet z Bogiem tréjosobowym.
Tymi $rodkami sa dwie ro$liny, dzieki ktérym ,,ruch” kultyczny Buiti

3 Nalezy podkre§li¢, ze 95% buitystéw to katolicy wierzacy i praktykujacy.

¢ Por. S. Swiderski, Les agents éducatifs traditionnels chez les Apindji,
.,Revue de Psychologie des Peuples”, Le Havre 1966.

5 Paul du Chaillu, Voyages et aventures dans U’Afrique Equatoriale.
‘Paris 1863. Por.:. La secta del ,Mbueti” o ,Mbiti”, ,,Actas y Memorias de la So-
-ciedad espafiola de Anthropologia, etnografia y prehistoria”, XIX, 1944. Por. takie
A. de Veciana Vilaldach, La secta del Bwiti en la Guinea espaiiols, Instituto
<de Estudios Africanos, 1958. Por. nastepnie S. Swiderski, Le Bwiti, société
d’initiation chez les Apindji, ,,Anthropos”, Vol. 60, 1965, oraz M. Birinda, La
Bible secrete des Noirs selon le Bouity, Paris 1952.
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moégl wyjsé poza granice grup Pigmejow, wsi Mitsogo i Apindji, objgé
tysigce Fangow i rozprzestrzeni¢ sie¢ nawet w Gwinei Réwnikowej ®.
Stuszne jest przekonanie, ze Buiti wzielo poczatek u Pigmejow.
O tym mowig mity 7 oraz fakt, ze Pigmeje jako mieszkancy laséw sg
najlepszymi znawcami ro$lin. Sposréd wielu roslin odréznili oni dwie,
mianowicie melan 8 i iboga . Wywar z kory zdjetej z korzenia melanu
i spozyty przez czlowieka powoduje — zaleznie od temperamentu czlo-
wieka i od ilosci spozytej — halucynacje, wizje albo nawet sen. Melan
jest nadal uzywany podczas pewnych uroczystosci i inicjacji jako rosli-
na S$wieta. Kiedy Pigmeje dostrzegli wieksza moc w roslinie iboga,
wyparta ona czesciowo melan z rytualu. Dzi§ iboga jest nie tylko uzy-
wana jako narkotyk, by odpedzi¢ sen, wzmocni¢ mezczyzne w jego sto-
sunkach seksualnych z kaobietg i uSmierzy¢ glod, ale nade wszystko jest
ona S$rodkiem ,,cudownym”. Poza funkcjami wyzej wymienionymi iboga
pozostaje najwazniejszym punktem czynnosci kultycznych w sektach
Buiti i Ombwiri jako zrédlo wizji, czynnik wspoélnoty duchowej, przy-
jety w formie komunii u buitystéw i jako srodek farmakologiczny prze-
ciwko wszelkim schorzeniom, leczonym przez sekty wyroste z Ombwiri 19.

6 Poniewaz rzgd dawnej Gwinei hiszpanskiej stosowal surowe kary wobec
kultu Buiti, posuwajac si¢ do wieszania i mordowania ich czlonkéw, ludnosé tam-
tejsza przekraczala granice Gabonu w okolicy Medouneu, aby braé udzial w cere-
moniach Buiti i byé ,,wtajemniczonym” w te sekte.

7 Wedlug tradycji sekty Elibaganga w Libreville miala to byé kobieta
pigmejska z klanu Beki. Wedlug mitu z Gwinei Réwnikowej, ktéry nam podaje
Veciana Vilaldach (op. cit.), byl to klan Bakui. Wiemy, ze kult Buiti zostal
przyniesiony z Gabonu, o czym moéwia nazwy przedmiotéw kultowych, ceremonii
i stopni. Sg one w jezyku Mitsogo i Apindji.

8 Melan (1. mn.), alan (. p.) w jezyku Fangdéw jest ros$ling, ktérej wywar po-
woduje halucynacje, wizje lub sen gleboki, zaleznie od ilo$ci spozycia i od tempe-
ramentu czlowieka. Por. R. Sillans, A. Walker, Les pianies utiles du
Gabon, Paris 1961, s. 160; Por. takze S. Galley, Dictionnaire fang-francais et
francais-fang. Neuchatel; Eshira znad rzeki N’'Gounie mieszaja te roéline z ro$ling
iboga, gdy urzadzajg ceremonie Buiti.

% Iboga (w jez. Galoa, ébogha) jest malym krzewem stanowigcym podszycie
lasow Gabonu, Gwinei Réwnikowej, poludniowej czeSci Kamerunu i poéinocnei
czeSci. Konga. Iboga jako $rodek terapeutyczny (podniecenie, depresja) oraz jako
Srodek magiczny jest uzywana w ceremoniach Buiti i Ombwiri. Dzi§ sadzi sie
ja nawet przy domach, a szczegélnie wokdl chat rytualnych. Por.: Silans,
Walker, Les plantes.. Iboga jako narkotyk zostala odkryta w 1860 r. przez
Griffon du Ballay w Cap-Lopez. Na temat dziaalnia iboga zob. Raymond-Ha-
met, Le probléme du vrai et du faux iboga, ,,Rev. Bot. Appl. et Agr. Trop.”,
XX, 1940, s. 251—262; B. Ilougou, ,Iboga” arbre de science, ,Liaison” nr 23,
1652; J. Delourme - Houde, Contribution d lUétude de l’iboga. Thése Doct.
Pharm., Paris 1944.

18 Ombwiri sg przede wszystkim duchami, zamieszkujacym zaréwno lasy, jak
i wody. Stoja one na strazy Zycia etycznego spoleczenstwa, karzac tych, co prze-
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Ombwiri i Buiti wedlug tradyciji

Obserwacje pobiezne zycia religijnego szczepu Fangéw z Okregu Wy-
brzeza 1! nasuwajg badaczowi wiele trudnosci. Powoduja je gléwnie
liczne denominacje sekt, sugerujac jakas specyficzng odrebnos$¢ kulto-
wa. Niestety, blizsza analiza wykazuje — obok réznic — réwniez istotne
elementy, wspolne dla wszystkich, a przynajmniej dla pewnej grupy.
Taka analiza poréwnawecza, na przykiad mitéw, pozwala dotrze¢ do pew-
nych wspolnych poczatkéw tych dwu giownych sekt, tak bardzo dzis
rozpowszechnionych w Gabonie. Zreszta sami ich adepci przyznaja, iz
niegdy$ byli oni zlgczeni, ale czas i poszczeg6lne wizje spowodowaly, ze
dzi$ dzieli ich nie tylko nowy ideal religijny, ale nade wszystko nowe
$rodki dzialania.

Przyznat¢ trzeba, ze wiekszo$¢ sekt, a szczegdlnie Ndeya Kanga 12,
zachowala cechy charakterystyczne dla grup etnicznych Buiti wewnatrz
kraju. I tu znéw mamy nowe kryterium historyczne, ki6re potwierdza
stanowisko, ze Buiti zostalo przyjete od Mitsogo. Sam Henri Mengwele,
przywodca duchowy tej sekty 13, mowi, iz zawdziecza¢ to nalezy zmarle-
mu juz wielkiemu reformatorowi Buiti, Fangowi — Ntutum Ekomi
Georg, ktory byl ,,wtajemniczony” wladnie przez Mitsogo. Byl on
pierwszy, ktory nadat Buiti nowy charakter, czynigc z niej jedng z naj-
bardziej postepowych sekt Gabonu.

A oto mit o poezgtkach kultu Ombwiri i Buiti, o ktérych mozna usty-
sze¢ w roznych wersjach, zaleznie od przynaleznosci kultowej. Znajomosé¢
tego mitu jest nieodzowna do zrozumienia tresci wszystkich ceremonii
i catej tradycji, ktérg mlodzi adepci (bandzi} otrzymuja od swoich du-
chowych mistrzéw podczas nowicjatu. Ponadto znajomos$é ta jest ko-
nieczna, aby moc odczyta¢ gleboka symbolike swietej harfy, ktérej

kraczaja zwyczajowe nakazy, a strzegac tych, ktérzy im sg wierni. Tradycja Fan-
gow przechowala pelng klasyfikacje tych duchéw o wielkiej warto$ci spolecznej,
zaleznie od ich pochodzenia i ich funkcji. Od nich tez pochodzg rdéine nazwy sekt
Ombwiri.

11 Chodzi tu o pdéinocno-zachodnig cze§¢ Gabonu, zwang Estuaire.

2 Etymologia nazwy Ndeya Kanga nie jest jasna. Pewne jest, ze pochodzi
ona od Mitsogo, gdzie N’deya uchodzi za fetysz. Por. A. Walker, En Uhonneur
du fétiche N’Déa, ,Liaison”, nr 55, 1955. N’Deya ma, wedlug Arcb. J. Adama
z Libreville, pochodzi¢ od dya — jedz. Zloione z N’ (= ja) i Kango, przypomina
ceremonie inicjacji u Ngoi, ktory jest zwiazkiem pantery, u szczepu Obamba,
Ndumu i Bawumbu w okolicach Franceville. Podczas nich kierujgey uroczysto-
Scig daje kandydatowi do spozycia porcje zidl gryzacych jako prébg wytrzymatosci
na bél. Inni chca wytlumaczyé te nazwe jako: ,Jedz-ie teraz ty” (na ciebie kolej
je$¢é — mieso ludzkie). .

13 Jego chata rytualna znajduje sie¢ na piatym .kilometrze drogi do Kango.
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ksztalt, kolory i gléwna rola sg istotne dla przezy¢ religijnych wiernych
Buiti.

Dawno temu Zyla sobie kobieta imieniem Elamba-Gnidjogo . Maz jej nosit
imi¢ Melonga. Oboje prowadzili stale klétnie z mieszkaricami wsi. Kobieta,
Elamba-Gnidjogo, zadecydowala w koncu opufcié swa wie§ i udaé sig z mezem
do swej rodziny. Przybywszy do nowej wsi, Melonga otrzymat od teSciéw ziemie
do uprawy plantacji i pod nowy dom. Zycie rozpoczelo si¢ na nowo w zgodzie
i harmonii. Z tego malzenstwa urodzily si¢ dwie dziewczynki: Ossingui-Gnidjogo
i Nkene-Gnidjogo.

W jaki§ czas potem Melonga umarl. Tak, jak zwyczaj nakazywal, pochowano
go W ukryciu przed Zona. Elamba-Gnidjogo jako wdowa zyla jeszcze dlugo. Tra-
dycja nie pozwalala jej na powtdérne zamazpdjscie. Pozostala wigc sama ze swy-
mi corkami, zyjac w biedzie i niedostatku. Maz jej, Melonga, widzac to, zalit sie
do Boga, Nzambe, aby miatl lito§¢ nad jego zona i dzieémi i pozwolil mu udaé sie
do wsi, aby im pomde, albo przynajmniej ich zobaczyé.

Pewnego dnia, Melonga natchnal swa Zone, by udala sie z cérkami na poléw
ryb. Ta, wzigwszy sie¢, poszla ku miejscu, gdzie zwykla zawsze lowié¢ ryby. Pra-
cujgc od rana az do poludnia, nie zlowily nic. Bedgc juz u kresu sil, kobieta spo-
czela w cieniu zaro$§li. Mimo glodu zachecala swe corki, by nie rezygnowaly z dal-
szych wysilkéw. Zostawiajac je w cieniu, sama udala sie na nowe miejsce w na-
dziei jakiego§ potowu. Mimo dlugiej pracy znowu nic nie zlowila. Znuzona i zla-
mana duchowo zaczela rozgladaé sie wokot siebie. W ten sposob dostrzegia otwor
u brzegu rzeki. Sadzgc, Ze znajduja sie w nim ryby lub przynajmniej Kkraby,
kobieta usilowala poszerzyé¢ otwor, postugujge sie maczetem. Kiedy nastepnie wsu-
nela tam reke, przelecial jg lek i strach. Zamiast ryby, Elemba-Gnidjogo poczula,
ze trzyma w reku kosci. Ochlongwszy 2z pierwszego wrazenia, kobieta zabrala
resztki zwlok (obojczyk, kregi, golenie, ptuca, brzuch i koéci dlugie). ,,Co to moze

oznacza¢ — zastanawiala sie Elamba-Gnidjogo — ze zamiast ryb, zlowilam ko-
§ci?” Wowezas uslyszata glos, pochodzacy z ggszcza: ,,Mumma, Mumma!” ,Ktéz
mnie przywotuje?” — odkrzyknela Elamba-Gnidjogo. Nie dostrzegla jednak niko-

go. Odwazyla sie wiec ponownie zapytaé: , Ktéz to jest, kto méwi do mnie i gdzie
on jest?” Glos pochodzil z termitowca. Po chwili mogla dostrzec miejsce i zro-
zumieé glos: , Ty nie mozesz mnie zobaczyé, jeSli jestes taka, jaka jeste§. Jesli
jednak chcesz mnie ujrzeé, popatrz najpierw wokoét siebie i staraj sie dostrzec
dwie rofliny!” I rzeczywifcie kobieta dostrzegla je i wyrwata z korzeniami. Byly
to melan i iboga.

Wedlug polecenia nieznanego glosu kobieta zmieszala liScie melanu i oskro-
biny z korzenia iboga, ucierajgc je na proszek. Spozywszy te mieszanine (ekasso),
Elamba-Gnidjogo udala sie ku rzece, tak jak nakazywal glos z ggszczu, zakazujacy
jej spoglada¢ ku zaro§lom, a przeciwnie nakazujgcy po przybyciu nad rzeke pa-
trze¢ w wode.

Po niedlugiej chwili, ku swemu zdziwieniu, dostrzegla w zwierciadle wody
szkielet swego meza, ale bez glowy. Elamba-Gnidjogo przyszio na my§l, ze zbie-
rajac resztki kosci, zapomniala zabraé czaszke. Szkielet zniknal wiee, aby ja od-
szukaé. Powréciwszy naltozyl czaszke, mowige: ,kundja” (,W porzadku”). Nastepnie

14 Wedlug tradycji szczepéow Gwinei Roéwnikowej, ktérg znajdujemy u Ve-
ciana Vilaldach, kobieta ta nazywala sie Banjoku (Bandzioku). Por. Swi-
derski, Le Buwiti.., s. 546.
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rozpoczat rozmowe z kobieta. ,Zono moja, to ja jestem, twéj maz, ktéry sklonit
cie, aby$§ przyszla tutaj. To ja réwniez znalaztem ten $rodek, aby cie widzieé
i pocieszy¢é wraz z naszymi dzieémi. Przywolalem cie tez, aby ci daé moc uzdra-
wiania chorych, co da ci $§rodki utrzymania. Bedziesz wiec uzdrawiaé, ale nigdy
nie czyn tego darmo. Choéby drobng rzecz, maly podarek, ale musisz co§ zadaé
jako zaplate. Udajac sie do wsi, spotkasz na drodze male zwierzatko, cywete,
ktore bedzie bieglo przed tobg i twymi dzieémi. Zabij je i weZ jego skérkel” 5.

Widmo meza zniklo. Kobieta udata sie na miejsce, gdzie zostawila swe corki
w cieniu. ,,Nic nie zlowilam — rzekla do dziewczat — i jestem bardzo zmeczona,
udajmy sie wige do wsi”.

Bedac juz w pol drogi, dziewczeta zostaly zaskoczone zwierzgtkiem, ktére
bieglo przed nimi. Na polecenie matki, rzucily na nie sieé, ktdéra spowodowala,
ze skérka jego, dotad biala, stala sie cetkowana, zachowujac §lady sieci, czarno-
-biale. W tym momencie przypomnialy jej sie slowa meza: ,,Je§li przyjdzie do
ciebie chory, ty rozciagniesz na ziemi skérke cywety i posadzisz na nim chorego.
To ona bowiem sprawi, Ze przodkowie ze§lg swg sile na niego i ciebie”. Kobieta
pomyS§lala sobie: ,,Skoro dotad wszystko sie sprawdzilo, co mi powiedzial maz,
trzeba, abym doswiadczyla jeszcze tego na mych cérkach, zanim wréce do wsi”.

Oczy$ciwszy wiee z liSci miejsce przed ogromnym pniem baobabu, roziozyla
koSci meza, ktére niosta w koszu. Przygotowawszy nastepnie mieszanine (ekasso)
z roflin, dala je do spozycia swym coérkom. Niedlugo trzeba bylo czeka¢, a te
krzyknely wpoél z przerazenia i wpél z radosci: ,,Mamo, mamo, widzimy tatusia,
o! on jest tutaj, o! o!”. Elamba-Gnidjogo upewniona tym wydarzeniem, udala sie
do wsi. Pewnego dnia, brat jej, ktory mieszkal w tej samej wsi, widzac, Ze siostra
jej opuszcza systematycznie ze swymi cérkami wie§ i udaje si¢ w gaszcz, posta-
nowil udaé sie potajemnie w jej Slady. Przyszedlszy wiec w owo miejsce ukryte,
ujrzal swa siostr¢ z dzie¢mi. Ona grala na harfie, a jej cérki — na obaka 8. Mimo
przezornoéci kobieta dojrzala swego brata, co wprawilo jg w gniew. ,,Céz cig tu
sprowadza, aby wykry¢ moje tajemnice? Zbliz sig¢ i postuchaj! Nikt nie ma sie
dowiedzieé, co ja tu porabiam! Ty za$§, skoro juz tu jeste§, musisz by¢ wtajemni-
czony! UsiadZz wiec tu i obserwuj, co robimy!” 17,

W ten sposob réwniez i brat Elamby-Gnidjogo rozpoczgl spoiywanie ekasso
i iboga. Skoro czas odpowiedni mingl, ten zwrécony w zwierciadlo wody ujrzal
ku swemu zdziwieniu twarz dawno juz zmarlego szwagra. ,,Odwroé sie — powie-

dzial koSciotrup — i zapamietaj sobie, ze cala wiadza spoczywa w regkach twej
siostry!”.
»Bracie moj — odezwala sie nastepnie Elamba-Gnidjogo — poniewaz posia-

die§ moje tajemnice, trzeba, aby§ mi sie odwzajemnil pewnym podarunkiem
(okandzo), gdyz tak rozkazal mi maz, mowiac, abym nic nie czynila bez zaptlaty.
Daj wigc mi: dwa talerze biate, dwie kury, dwie miednice biale, dwa piéra pa-

15 Skérka cywety uchodzi za symbol wyrédznienia, sily, wladzy i szlachectwa.
Nosza ja na glowie matki bliznigt oraz ,,duchowni”, nganga i szefowie wsi podczas
uroczystosci.

18 Obaka jest instrumentem sakralnym, uzywanym podczas wszystkich cere-
monii Buiti i Ombwiri. Jest to drgzek drzewa czerwonego (paduk), oparty na dwu
podstawkach. Uderzany kawalkami drzewa, zazwyczaj przez dwu mezczyzn, obaka
nadaje rytm calej uroczystoSci, bedgc akompaniamentem S$wietej harfy (ngoma).

17 Jeszcze niedawno wykradzenie tajemnicy Buiti, Nyembe lub innego ja-
kiego§ zwiazku tajemnego karane bylo $miercig przez otrucie.
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puzie, dwie skoérki cywety, dwie igly, mate i jedny pochodnie!” 8. Brat posmut-
nial, nie widzial bowiem zadnych mozliwo$ci, aby sprostaé wymaganiom siostry.
»Jakze mam ci daé te rzeczy, ktére zgdasz, skoro jesteSmy w gaszezu? Ale jedli
konieczne, abym splacil méj dlug, wowezas ofiaruje ciebie!”

Elamba-Gnidjogo zostala otruta. Zanim jednak skonala, tak rzekla do
swego brata: ,Bracie moéj, wyrzadzite§ mi wielkg krzywde. Poniewaz zabijasz
mnie, musisz zajaé moje miejsce! Ale ty bedziesz na zawsze przeklety. Wszyscy
oskarzaé cie beda jako zabdjce i pozeracza ludzi!”.

Tak zaczelo istnie¢ Buiti, zwigzek tajny meiczyzn. Ombwiri za§ przeszio
w rece corek Elamba-Gnidjogo.

Wspdlczesna forma synkretyczna Buiti i Ombwiri

Synkretyzm religijny tych dwu instytucji kultycznych powstal na
gruncie stosunkéw miedzy szczepem Fangéw a misjonarzami katolicki-
mi oraz wskutek $wiadomo$ci rasowej tego ludu, ktéry mimo nowych
warunkoéw zycia nie zatracil swych cech najezdzcéw. Ten synkretyzm
odnajdujemy najpierw na poziomie jednostki, ktéra stale poszukuje
»Srodkow skutecznych”, aby sie wyréozni¢ wsrod grupy. Na tym samym
tez poziomie jednostki przezycie duchowe kazdego z adeptéw powinno
dostarczy¢ dzigki wizjom nowych elementéw dla tej ,,wiedzy duchowej”
iboga, ktéra ma kiedy§ — wedlug ich zdania — zastgpi¢ ewangelie i rolg
misjonarzy katolickich.

Na poziomie spoleczenstwa wspoélczesny synkretyzm religijny wy-
raza sie poprzez organizacje hierarchiczng, poprzez swieta, Swietych,
uroczystoséci, a przede wszystkim — poprzez charakter instytucjonalny,
przypominajacy ko$ciét katolicki. Tutaj — na poziomie spoteczenstwa,
jak zresztg roéwniez na poziomie jednostki — iboga odgrywa role istotng
jako komunia z Bogiem i przodkami, dzieki wlasnie wizjom, spowodo-
wanym przez te rosline. Ponadto ta sakralna ro$lina stala sie wiezig
pomiedzy adeptami, lgczge ich w jedna rodzine. Trzeba przy tej okazji
zaznaczy¢, ze ten synkretyzm wyrazony przez ,komunie” jest bardzo
wyrazny. Duchowny, celebrujgcy uroczysto§é (ngoze), podajac te rosling
w postaci sproszkowanej, postuguje sie kielichem ze szkla, nasladuja-
cym cyborium. Uczyniwszy nastepnie znak krzyza nad kleczacym ze
zlozonymi rekoma wiernym, wymawia stowa: ,,Oto Cialo Chrystusa”.

Zadziwiajacy jest rowniez fakt, ze dla swych ceremonii nocnych
(ngoze) adepci Buiti i Ombwiri nie zalujg ani snu, ani czasu, ani pienie-
dzy. Nie ulega watpliwoéci, ze takie swietowanie trwajace trzy lub czte-
ry dni i noce (na $wietego Michala caly tydzien!), poprzedzone postem,
doprowadza w swych skutkach do pijanstwa, wyczerpania fizycznego
i psychicznego spowodowanego tancami i narkotykami, co sprawia,

18 Pochodnia ta (torche) pochodzi z zywicy drzewa okume.
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oczywiscie, ze sa niezdolni do podjecia nazajutrz normalnej pracy. Zre-
sztg trzeba zauwazyé, ze czas dla nich ma inng warto§é. Jest mierzony
wartoécig zycia przyszlego, wiecznosci, a nie zyskiem materialnym.
Szczep Fangéw nie jest leniwy, ale jesli kto§ pracuje, to po to, aby
przezyé. Postep techniczny, poprawa ekonomiczna i potrzeba pro-
dukeji sa — wedlug nich — pojeciami zarezerwowanymi dla biatych.
Nie czuja sie zaangazowani w to zycie tak, aby je zmienié. Zyja bowiem
nadal w ,,sakralnoéci” czasu, w epoce ,,prorokow”, wizji i wedlug kate-
gorii, jakie — wedlug nich — zdolne sg skierowaé¢ zycie obecne ku zyciu
przysztemu. Nie zapomnijmy jednak, ze taka ucieczka w ,inny $wiat”
ma swe uwarunkowanie historyczne i kulturalne, ktére postaramy sie
choé¢ w cze$ci naszkicowaé. Fangowie — jak i reszta ludow Afryki —
widza sens zycia w $wiadomosci uczestniczenia w rytmie natury
i wszech$wiata. Dzi$ kategorie takiej postawy przypominajg wiele cech
chrze$cijanskich.

Zycie dla adeptéw sekt synkretycznych ma warto$¢ metafizyczng.
Jest ono interpretowane wedlug poje¢ eschatologicznych i wedlug wy-
miarow, ktore powaznie przekraczajg warto$ci codzienne. Czas wigc
i caly poswiecony wysilek oraz nadzieja zobaczenia ,rzeczy nadzwyczaj-
nych” uzasadniajg catkowicie to oczekiwanie czlowieka o wierze glebo-
kiej, choé¢ naiwnej. Wiara ta ma jednak cechy specyficzne. Ma ona dla
nich charakter spoleczny, wyrazajac sie poprzez srodki kolektywne, po-
twierdzone przez wspolnote religijna.

Warto zaznaczyé¢, ze adepci sekt synkretycznych przywiazuja
ogromne znaczenie do przedmiotéw, do czynnosci rytualnych i do oso-
bowosci kultycznych, nadajac im nie tylko charakter charyzmatyczny,
ale przypisujgc ponadto im moc nadzwyczajng, dzieki ktérej mogg dzia-
la¢ na czlowieka w sposdb automatyczny, ex opere operato. Wystarczy
wiec ich obecno$é, bezposredni z nimi kontakt i intencja, aby zapewnié
sobie ich skuteczno$¢. Stad tez juz sama obecnosé $wietej harfy sakra-
lizuje uroczystosci, podnoszac je do rangi czynnosei kultycznych.

Prestiz spoteczny, tak bardzo zakorzeniony w potrzebach Afrykan-
czyka, wyraza sie dzi§ przez posiadanie chaty rytualnej (mbandzia), ro-
dzaju kaplicy, w ktérej — na wzor analogicznej chaty u Apindji (ngan-
za) czy Mitsogo — mozna by przyjaé gosci, urzadzié¢ i kierowaé uroczy-
stosciami religijnymi nie kontrolowanymi przez nikogo, a w koncu —
gdzie mozna by zarobi¢ sporo grosza. Ludzi wiary przyciaga sie przez
domniemane wizje i nowe ,,poslannictwo”, przez nowy ideal, przez de-
koracje zewnetrzne i wewnetrzne (obrazy $wietych, flaga gabonska, no-
we tance, str6j) oraz przez ,,cuda” uzdrowien spowodowane spozywaniem
iboga. Nic tez dziwnego, ze dzielnica Libreville, Kembo, stala sie Bena-
resem ,$wigtyn”, a droga gléwna, prowadzaca ze stolicy ku Kango, po-
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przez N'Toum az do Cocobeach jest droga najbardziej ,religijng” w oko-
licach Libreville.

Sekty Buiti, podobnie jak te, ktére wyszly z Ombwiri, mnozg sie
w dalszym ciggu. Wystarezy, gdy wspomnimy tu tylko pare ,,0érodkéw”
buitystycznych, zgrupowanych wokét Libreville: N’Toum, Ndzole, Mit-
zik, Medouneu, Ojem, Akok i Cocobeach. Do najbardziej aktywnych na-
lezg tu: Ndeya Kanga (fot. 1), Assumega-Enifn, Dissumba, Ayebe Ebogha,
Angone-Ebogha, Ndzobe, Mbondo, Makombe Essum David, Dibégo itd.

Podobnie mozemy zacytowaé¢ nazwy kilku sekt Ombwiri, mianowicie
Ekongi, Erina, Nigagembe, Elibaganga (fot. 2), Imando i wiele jeszcze
innych, po$réd ktérych najbardziej nowoczesne sa Erendzi-Saint, Olym-
piques (=Oropiques) i Science Spirituelle du Coeur du Saint-Esprit
(Wiedza duchowa Serca Ducha Swietego (fot. 3), zalozona przez piele-
gniarza od Swigtego Krzyza — Michel Nze Mba. Te ostatnie sekty spe-
cjalizujg sie w leczeniu chordb spowodowanych — wedtug nich — przez
zte duchy i przez ombwiri, ktére mszczg sig za przekroczenie nakazow
tradycji i zwyczaju.

AFIRMACJA ZYCIA IDEA PRZEWODNIA KULTOW SYNKRETYCZNYCH

Czlowiek symbolem zycia

Afrykanczyk daje stale swiadectwo pozytywnego ustosunkowania
sig¢ do zycia poprzez uroczysto$ci rodzinne nadania imienia celem stwo-
rzenia osoby 1° czy bytu ludzkiego jak i poprzez kult bliZnigt, uswiada-
miajacy czlowiekowi wzmozong sile zyciows tlumaczong nie inaczej jak
bezposrednig ingerencjg bozg w jego zycie osobiste.

Urok natury odbija si¢ — wedlug niego — w harmonii jego ciala,
zaakcentowanej jeszcze przez tatuaz, uczesanie i ruch. Znaki naciete
na twarzy nie tylko szeregujg go do pewnej grupy, ale sg ponadto wy-
razem jego warto$ci moralnych i stopnia inicjacji. Sg to zazwyczaj pro-
ste znaki symetryczne, do ktorych dolgcza sie dzi$ znak krzyza, zlozony
na czole, stopach i dloniach. Razem majg one zabezpieczyé cialo przed
wplywami i zasadzkami zlych sil.

Plamy, czerwona i biala, ktére jedna z kobiet sekty Elibaganga kla-
dzie na stopy uczestniczgcych w ceremonii (ngoze), przypominaja dua-
lizm w zyciu, pierwiastek meski i zenski, dobro i zlo, dzien i noc. Rytm
wszechswiata odbija sie stale w rytmie ciala tanczacego $wiete tance.
Wedlug wiernych tance te interpretujg w sposdb magiczno-religijny
tance anioléw i ruchy zwierzat, ktérych wlasciwosci czlowiek chce sobie |

¥ Por. G. Dieterlen, Essai sur la religion Bambara, Paris 1951,
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przyswoi¢, aby by¢ silniejszym i bardziej zespolonym z zyciem. Woda,
zastepowana niekiedy przez zwierciadlo — jak to widaé w sekcie Ndeya
Kanga u Alojzego Avele w Libreville — oddaje nie tylko w sposéb sym-
boliczny rysy twarzy, uSmiech i grymas bélu, ale nade wszystko — cale
doswiadczenie ludzkie poprzez cykl jego zycia. W tejze tez sekcie przy-
pomina ona wode plodows, wode chrzcielng i Zrédlo cudowne Matki
Boskiej, owej Gningone Mebeghe 20, ktérg kobiety czczg licznymi
piesniami.

Spotkanie si¢ dwu adeptow tej samej wspélnoty religijnej Buiti nie
jest niczym innym, jak wymiang osobistg wzroku, uznaniem drugiego
za brata i $wiadectwem przynalezno$ci wzajemnej. Ta wymiana osobo-
wa wyraza sie w dobitny sposéb przez zlozenie jednych ramion na dru-
gich i przez zblizenie sie lekkie ku sobie dwu cial. Jeszcze bardziej do-
chodzi ono do warto$ci humanizmu religijnego, skoro prosty adept
(bandzi) pozdrawia swego przelozonego. Ten ostatni, $ciskajgc wycig-
gnietg ku niemu dlon, kieruje jg najpierw ku ziemi, aby nastepnie pod-
nie$¢ ja gwaltownie do poziomu oczu. Ruch ten oznacza: ,zycie tutaj
ma nas prowadzi¢ ku zyciu przyszlemu; pamiegtaj, ze jesteSmy w piel-
grzymce i nieustannym odradzaniu sie”.

Kazda uroczysto$é (ngoze) Buiti i Ombwiri jest spotegowaniem sity
zyciowej, zaangazowaniem sie powtérnym w sfere swietego (sacrum),
wyrazonym przez gest, kolory, slowo i ogien. Jest nig jednak nade
wszystko uroczystos¢ wtajemniczenia (inicjacji) pojetego jako czynnosé
liturgiczna, dzigki ktorej nowicjusz uzyskuje nowg $wiadomosé religijng
i nowy impuls zycia.

Zrodzona z potrzeby uczestniczenia w kazdym momencie zycia po-
stawa afirmatywna buitystow wobec niego przejawia sie poprzez $piewy
i tance, poprzez symboliczne powtoérzenie poczecia i narodzenia. Przy
pomocy Srodkéw prostych, ale brzemiennych w funkcje specjalng, ta-
kich — jak kamien okragly, zlozony w poblizu stupa centralnego, maty,
czepek, woda, Swiatlo, stonce zachodzgce — wspélnota religijna chce od-
tworzy¢ na nowo proces zycia jednostki, aby wzmocni¢ w nim odzie-
dziczong $wiadomos$é, ze zycie jest szczesciem.

Ta afirmacja zycia wyraza sie¢ nieustannie poprzez kolory, rosliny,
drzewa i skorke cywety — pojete jako transfery sily zyciowej, oraz po-
przez ojcowstwo symboliczne — jako dawce nowego zycia.

20 Gningone (Ningon) jest imieniem zefiskim, bardzo pospolitym w Gabonie.
Gningone Mebeghe znaczy tyle co ,dziewczyna”, cérka Mebeghe, ktéry wedlug
mitologii buistycznej oznacza Boga (Nzambe, Mebeghe). Ngon (w jez. Fangéw)
oznacza takze ksigzyc, mloda dziewczyne, ale réwniez i menstruacje.



246 STANISEAW SWIDERSKI

Lacznosé duchowa miedzy dwoma czlonkami tej samej sekty Buiti
wyraza sie rowniez przez tchnienie 2! skierowane na wyciggnigte dlonie
i potwierdzone nastepnie wzrokiem i usmiechem braterskim. Czynno$¢
liturgiczna jako gest urzedowy i spoleczny wywoluje i pomnaza $wia-
domosé religijng, ktora staje sie jednym z czynnikéw jednosci spolecz-
nej Fangow.

Podkreslié nalezy, ze czlowiek jest tu miarg wartosci religijnych,
ontologicznych i metafizycznych. Jego osoba nadaje charakter specy-
ficzny chacie rytualnej, w ktérej osigga on szczyt duchowe] dojrzatosci
przez symboliczne odrodzenie sie.

Rytuat odrodzenia duchowego

Inicjacja sekt buitystycznych na wybrzezu Gabonu (Estuaire) za-
chowala to samo podwdjne zadanie, ktére widzi sie w buszu u Mitsogo
i Apindji. Przez rytual religijny ma ona usakralizowa¢ jednostke, aby
ja podnie$¢ do godnosci czlonka grupy. Te dwa aspekty — religijny
i spoleczny — odpowiadajg w swym celu wszystkim innym zwigzkom
inicjacyjnym w Afryce tradycyjnej.

Inicjacja w Ndeya Kanga, jednej z najstarszych, a réwnoczes$nie
najnowoczesniejszej sekcie synkretycznej Buiti, podobnie jak u Eliba-
ganga — sekcie wyrostej na gruncie kultur kobiecego Ombwiri —
ma nadal charakter prymitywny, chociaz przyobleczony dzi§ w nowa
forme.

Te obydwie sekty usiluja wywrzeé przez swe ceremonie wtajemni-
czenia swoiste pietno na jednostce i to do tego stopnia, aby z niej uczy-
ni¢ nowego czlowieka. Wszystko, czym dysponuje wiara, sztuka i tra-
dycja, postuzy tu jako czynnik odrodzenia. Nowicjusz bedzie odziany
w nowa, dlugg, bialg szate (pagne) — znak narodzenia; nadane mu be-
dzie nowe imie, aby utworzy¢ w nim nowg osobowo$é¢ 22. Wizja zycia
przyszlego i tego, co ma nastgpi¢, wytyczy mu nowsg droge. Bedzie cier-
pial, aby by¢ silniejszym i odporniejszym na ciosy zycia. Wetkniete
mu we wlosy czerwone piéra papuzie przygotuja go na przyjecie postan-
nictwa zawartego w stowach zmartych przodkéw. Harfa swieta (ngoma),

21 Tchnienie jest wedlug prawie wszystkich ludéw ,,prymitywnych” umate-
rializowaniem sily zyciowej, podobnie jak §lina, o czym moéwiag bardzo liczne tra-
dyeje i zwyczaje. Nalezg one réwniez do elementéw magicznych, obok wloséw,
paznokci i ekskrementéw takich ludzi, jak szefowie wsi, czarownicy, kroélowie
i bliznieta.

22 Por. ceremonie obleczenia (obluczyn) w nowicjatach katolickich, podczas
ktérych jedna z modlitw wyraza zyczenie: Induat te Dominus movum hominem...
(niech Pan przyoblecze cie w nowego czlowieka..).
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symbol Gningone Mebeghe, Swietej Dziewicy, bedzie mu towarzyszyé
swa melodig poprzez wszystkie etapy ceremonii symbolicznej $mierci
i odrodzenia duchowego, aby moégl potem dobrze reprezentowat swa
przynaleznos¢ do chrzescijanstwa afrykanskiego. Kazdy ruch, kazda
piesn i kazdy symbol rytuatu religijnego sakralizuje jego dyspozycje
i jego wejscie w zycie grupy.

Uspolecznienie jednostki rozpoczyna sie zawsze przez spotkanie
zmartych. Nastepnie otwiera je publiczna spowiedZ ustna, usposabiajac
w ten sposob kandydata do wizji, ktéra ma nastapi¢ po spozyciu ro§liny
iboga. To uspolecznienie wyraza sie ponadto przez nowe zaangazowanie
sie ,zawodowe”, wyznaczone przez przodkéw, kulminujgce w nowych
obowigzkach wobec wspélnoty. Stroj i znaki specjalne majg mu ufatwié
zadanie, ktére powinien spelnié, skoro angazuje sie w stuzbe drugich.

Publiczna spowiedz ustna jest jednym ze $rodkdéw, poprzez ktéry
wyraza sie §wiadomosé spoleczna i religijna. Otwiera ona owo przejscie
z jednego etapu do drugiego; oczyszcza nowicjusza, aby go umocni¢ na
nowe do$wiadczenia. Przez nig tez daje wspodlnota religijna swemu no-
wemu czlonkowi moznoéé przezwyciezenia sie, sposobno$¢ stania si€
nowym czlowiekiem, ale juz obdarzonym nowymi wartoSciami. Ten
wlagnie prestiz spolteczny, tak bardzo zakorzeniony w aspiracjach Afry-
kanczyka, a wyrazony tutaj przez nowy stopien hierarchiczny, kwali-
fikuje wtajemniczonego do zadan w grupie. Od tej chwili nowicjusz
(bandzi) bedzie zobowigzany daé¢ wyraz swej przynaleinosci do wspdl-
noty religijnej, ktéra mu ukazuje nowy, calkiem inny sens zycia, sile
i §rodki do dzialania. Taz sama wspélnota religijna bedzie go chroni¢
przed obcymi i bedzie mu otwieraé coraz nowsze mozliwosci eksterio-
ryzacji osobistej oraz odczucie rytmu wszechswiata, w ktérym wszystko
ma swoéj sens i swoj cel. Rytual, stowo, ruch i znaki symboliczne spo-
woduja, ze ten prosty, ,naiwny” 23 czlowiek stanie sie wkrétce praw-
dziwym znawca zaréwno zycia obecnego, jak i zycia przyszlego.

Przygotowanie. Przygotowanie do inicjacji w sektach syn-
kretycznych w Gabonie ma dwa etapy. Pierwszy z nich wymaga wa-
runkoéw materialnych, odzwierciedlajagc wplywy europejskie, chociaz nie
pozbawionych znaczenia symbolicznego; drugi — pozostaje nadal calko-
wicie zwigzany z tradycjg. Ten wlasnie drugi etap ilustruje wyraznie

2 Naiwny” (w jez. Fangéw: miumiu lub étema) to tyle, co ,postulant” do
ugrupowania spolecznego i religijnego, jakim jest Buiti, Mweli lub Ombwiri. Sa
to ludzie ,bez charakteru”. Pierwszy stopien ,,wtajemniczenia” stanowi u niektdérych
ludéw Gabonu, jak u Apindji lub Fangéw, ngolongolo, ostatni za$§, najwyziszy,
oznacza tych, co maja evus, to znaczy sil¢ wampiryzmu. Por. S. Swiderski,
Tradycyjne zwiqzki tajemne szczepu Apindji jako historyczno-kulturowe tlo oso-
bowosci. ,,Lud”, T. 52, Wroclaw.



248 STANISLAW SWIDERSKI

tradycyjne uwarunkowanie odrodzenia duchowego. Polega ona u Ndeya
Kanga 2¢ na kontakcie bezposrednim z lasem dziewiczym, a w szczegdl-
nosci z drzewami $wietymi, ktéorych wilasciwoséci majg przyczynié¢ sie do
przemiany duchowej i odrodzenia wewnetrznego.

Uroczysto$é zaczyna sie w Wielkg Srode 25, chociaz kandydat powi-
nien stawi¢ sie juz w Wielki Wtorek. Pierwsza uroczystosé inicjacyjna
(ngoze a bandzi) zaczyna sie wieczorem, wowczas juz kandydat jest
obserwowany przez calag wspolnote religijng. Dzien ten jest pojety jako
czas rekolekceji, jako przygotowanie bezposrednie do tego jednorazowego
wydarzenia w zyciu, zwanego takze chrztem Buiti. Jest ono zatem na-
cechowane milczeniem, postem i skupieniem. W ten sposodb otwiera sie
przed nowicjuszem nowa droga duchowa. Zaczyna jg, wlasciwie mowiac,
przez wejscie do kraju zmarlych, usymbolizowanego przez nzimbe,
miejsce oddalone o kilkanascie metrow od chaty rytualnej (mbandzia).
Jest to grob symboliczny, gdzie zebrani adepci Buiti lub Ombwiri §pie-
wajg pie$ni, zapraszajac w ten sposbéb zmarlych, aby zechcieli przewo-
dzi¢ temu aktowi odrodzenia.

Aby upodobni¢ sie do zmartych, nowicjusz ma twarz pomalowang
na bialo — symbol $mierci, duchowo$ci i $wietosci. Czerwony znak
paduku, umieszczony na czole — to symbol krwi i zycia, bedzie mu
przypominal nadzieje odrodzenia.

Nzimbe — to takie symbol ziemi, zycia ziemskiego w zestawieniu
z chatg rytualng (mbandzia), ktéra oznacza niebo, szczesliwe zZycie po-
Smiertne.

Ofiara z wina i tytoniu, zlozona u stép Swietego drzewa, erendzi,
ktorej towarzysza piesni rytualne, ma za zadanie zacheci¢ przodkow
i wzbudzi¢ ich zainteresowanie. Drzewo to, umieszczone posrodku
nzimbe i otoczone zapalonymi $wiecami, symbolizuje kobiete rodzaca.
Jest ono pomalowane na trzy kolory: bialy -— u géry, czerwony — po-
srodku i niebieski — u dolu. Kolor pierwszy oznacza zmarlych, ‘anio-
6w, ludzi sprawiedliwych, ale takze i sperme — pierwiastek zaptadnia-
jacy. Kolor niebieski przypomina rase czarng — Afrykanczykéw, czer-
wony za$ symbolizuje krew menstruacyjng i krew kobiety, ktéra rodzi,
Jest to symbol zycia, par excellence. Drzewo samo w sobie, erendzi, od-
roznia si¢ od innych drzew w gaszczu przez wielkie kolce, ktére pokry-
wajg jego pien az po gatlezie.

24 Chodz tu o ceremonie w chacie rytualnej wspomnianego juz Mengwelo
Henri w Libreville.

¥ Catly tydzien jest wedlug buitystéw powtérzeniem Wielkiego Tygodnia jako
drogi krzyzowej Chrystusa. Kazdy dzien réini sie od drugiego specjalnymi mo-
dlitwami, odpowiednimi symbolami koloréw i znakéw, aby w ten sposéb'podkreé-
li¢ religijna warto§é kazdego z nich.
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Chér doprowadza kandydata ku wnetrzu chaty rytualnej (mbandzia,
aben), gdzie otoczg go rodzice duchowni. Znak czerwony, pochodzacy
ze sproszkowanego drzewa paduk (bd, ntsingo), nakreslony przez szefa
ceremonii na czole miedzy oczyma nowicjusza, predysponuje go na nowg
droge. Niekiedy znak ten jest nacigciem, pozostajgcym na zawsze Sla-
dem do$wiadczenia religijnego. Kamien za$ okragly, znajdujacy sie mie-
dzy nowicjuszem a stupem centralnym, unaocznia mu jeszcze wyrazniej
doniostosé sytuacji. Symbolizuje on pléd. Podobnie szata biala bedzie
oznaczaé placente, a czepek, ktéry nowicjusz ma na glowie — czepek
plodowy. Przygotowanie posuwa sie nadal. Czerwone piéro papuzie,
umieszczone nad czolem, czyni kandydata uczulonym na siowa i na-
tchnienia zmartych przodkéw. Pozywienie tego dnia ograniczone do
minimum sklada sie z jednego pieczonego banana, zmieszanego ze
sproszkowanym korzeniem iboga.

Nazajutrz o $wicie, skoro pierwszy kogut zapieje, przygotowuje si¢
nowicjuszowi dwa lub trzy pieczone banany. Szef inicjacji (kambo),
nowicjusz i adepci sekty udaja sie tegoz ranka do lasu. Idgc potrzasajg
rytualnymi grzechotkami (soke) 26, aby w ten sposob oczysci¢ mysli kan-
dydata i zwabi¢ dobre duchy. Kambo, zaopatrzony w starg maczete,
symbol buszu, kieruje modlitewng przemowe do trzech drzew: owven,
ktorego kora jest poszukiwana przez czarownikéw, mbel — drzewo
czerwone i azen — drzewo parasolkowe. Nastepnie zebrawszy kilka ro-
$lin rytualnych, szef ceremonii (kambo), kandydat i adepci wracajg do
wsi. Tutaj nowicjusz ma poddaé¢ sie oczyszczeniu rytualnemu, polega-
jacemu na natarciu ro$linami leczniczymi i na wymiotach jako skutek
dzialania zi6l i iboga. Oczyszczenie to konczy sie publiczng spowiedzig
ustng. Ziola majg uwolni¢ kandydata od ewentualnego wampiryzmu
w jego wnetrznosciach, czynige go wolnym od calej przeszto$ci zycia
ziemskiego, nacechowanego grzechem, chytroscig i fetyszem. Nowicjusz
ma ,zwymiotowa¢” wszystkie grzechy, nie ukrywajgc najmniejszego
z nich, mogloby to bowiem utrudni¢ mu wejScie do kraju zmarkych
i usltyszenie ich glosu.

Spowiedz wienczy admonicja moralna oraz odpuszczenie grzechéw,
potwierdzone miedzy innymi przez zwrocenie oczu nowicjusza ku za-
chodzgcemu slonicu, co ma oznacza¢ zatarcie i zanik $ladu grzechéw.
Nastepuje potem pokropienie wodg $wiecong i pie$h inicjacyjna, ktérej
jedna ze strofek mowi:

28 Soke (w jez. Pongwe) jest rodzajem grzechotki, sporzadzanej z pustych
owocow (Afraegle gabonensis), ziaren umieszczonych w nich i z rekojesci. Instru-
ment ten, podobnie jak obaka, nadaje rytm tancom i orkiestrze.
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LJestem u poczgtkdéw
Wielkie zycie sie zaczyna.
Ningon Mebeghe,

Zycie sie zaczyna,

Jestem u poczatkow” {td.

W ten sposob konczy sie czesé przygotowawcza na spotkanie ducho-
we z przodkami, majgce by¢ rezultatem cierpien, jakie spowoduje iboga.

Spozycie iboga. Spozycie tej cudownej rosliny ma pare eta-
péw. Ilosé¢ jej spozycia zalezy od wieku i temperamentu kandydata.
Dozy sg kontrolowane i mierzone przez szefa ceremonii. Swieta harfa
(ngoma) otwiera ten nowy etap inicjacji. Jej muzyka jest bowiem uwa-
zana za 16dz, ktéra ma zawieié nowicjusza w nowy s$wiat. Pierwsze
dawki otrzymuje nowicjusz bedac jeszcze w postawie stojgcej. Potem
bedzie on zawsze siedzial na skérce cywety (fot. 3), izolujgcej go od
ziemi — symbolu grzechu i zla. Przed nim znajdujg sie koszyczki tej
gorzkiej rosliny, dzieki ktorej mozliwe jest wejScie w stan wyjatkowy
i jedyny w swym rodzaju. Czesto jednak, aby ulatwi¢ jej spozycie, mie-
sza sie jg z miodem tubylezym, kawaltkami bananéw czerwonych i ziela
onon, uzywanego czesto przeciwko dolegliwosciom. Rytual wymaga, aby
pierwsze dawki iboga zostaly podane przy pomocy igly, ktérg kandydat
musi przynie$¢ jako warunek przedwstepny przy zglaszaniu sie do no-
wicjatu. Symbolizuje ona przez swoj otwor ciezkie przej$cie oraz instru-
ment, dzieki ktéremu powstaje nowa szata, symbol nowego czlowieka.
Kandydat spozywa iboga, podawang przez swego ojca ,chrzestnego”,
wymiotuje do naczyn, ktére sam zakupil, kladzie sie i na nowo, obu-
dzony przez swych wspolbraci, zaczyna spozywaé te gorzky i odpycha-
_jaca rosline. Wymiotuje, by sie oczysci¢, a réwnoczes$nie by sie oslabié
az do konca, az po $mier¢, ktéra polega na utracie $wiadomosci. Jed-
nakze, na ile mu tylko pozwalajg sily, $piewa wraz z innymi, by wejsé
predzej i latwiej w trans, umozliwiony juz zresztg przez muzyke harfy.
Tak przechodzi $roda, czwartek i pigtek. W ten ostatni dzien, okoto
godziny 6.30 wieczorem, formuje sie procesja, ktéra ma wyprowadzié
uroczyscie kandydata z wnetrza chaty rytualnej na podwérze, aby tu
wzig} udzial w czynnosciach o wysokiej symbolice, ilustrujgcej dalszy
etap odrodzenia. Kandydat odziany w liscie mlodej palmy (mitoba) po-
winien posadzi¢ nowe mate drzewko, zwane otunga, ktére sam przyniost
z lasu. Podczas tego momentu — tak jak w sekcie Dissumba u Anto-
niego N'Dong w Libreville — wszyscy $piewajg przy akompaniamencie
harfy. Inni przygotowujg kure, zabijajac ja rytualnie, przez rozdarcie
dzioba. Jej krew winna zrosi¢ ziemie pod nowo zasadzonym drzew-
kiem. Chér $piewa odpowiednie piesni. Podobnie $piewa, kiedy ofiaro-
wuje si¢ zmarlym tyton i wino.
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Umocniwszy ziemie wokél drzewka, maluje sie jego pien kolorem
bialym, znakiem $mierci, i kolorem czerwonym, znakiem zycia od-
rodzonego. Nastepnie wspélnota religijna daje pierwszg lekcje cho-
dzenia, ktérag nowicjusz wykonuje na kolanach, wokoél drzewka symbo-
licznego (otunga), wokél stupa centralnego i posrodku chaty rytualnej,
gdzie bedzie w dalszym ciggu spozywal iboga. Przy biciu bebna i glo-
sie harfy zebrany lud $piewa modlitwy. U sekty Erendzi-Saint kandy-
dat zanim utraci $wiadomos¢ Spiewa glosem juz stabym:

Maku, maku, maku odchodze, odchodze, odchodze
Maku, maku, maku odchodze, odchodze, odchodze
A bandzi! o wspoélbracia (inicjanci)!

To sa ostatnie juz slowa czlowieka dawnego — ,naiwnego”.

Mata, na ktérej lezy nowicjusz, symbolizuje przescieradio lub liscie
banana, na ktérych rodzgca zwykla uklada¢ swe nowo narodzone dziecie.
Stolek zas$, znajdujacy sie tuz obok niego, to obraz kolan matki, na kto6-
rych spocznie po raz pierwszy dziecko.

Dopiero pod koniec uroczystosci inicjacyjnej, gdy kandydat spozy!
wystarczajgca ilos¢ mieszaniny (ekasso) ziét i iboga, drzewko to bedzie
wyrwane z ziemi. Wyrwaé otunga znaczy porodzi¢ dziecko. Nowicjusz
staje sie ,,wtajemniczony” (bandzi) — nowym czlowiekiem odrodzonym
w swej osobowosci.

Aby zbadaé, czy kandydat jest juz ,,gotowy”, szef ceremonii (kam-
bo) zbliza sie dyskretnie ku niemu, by go uklué¢ raptownie w plecy igla.
Jesli zareaguje, jest to znak, ze nie spozyl jeszcze dostatecznej ilosci
iboga. Kontynuuje wigc. Bedac wreszcie ,nasyconym”, wymiotuje
jeszcze, aby w koncu calkowicie utraci¢ §wiadomosé. Cialo jego jest
juz zupelnie znieczulone na podniety fizyczne. Mozna je bi¢, klue,
a kandydat nie reaguje. Jedynie od czasu do czasu wstrzgsajg jego cia-
lem gwaltowne konwulsje, ale w chwile potem, zapada ono znow
w koma. Zebrani méwia wtedy do siebie: ,,On juz odszedl!” Po jakims
czasie szef ceremonii wstrzgsa nim gwaltownie, wciskajgc mu w dionie
grzechotke (soke), aby potrzasajac nig moéwil, co widzi. Po paru sto-
wach, niestety, nowicjusz popada ponownie w koma. W odpowiedziach
nowicjusz wyznaje, ze nie zna otoczenia, nie przypomina sobie imion
dawnych przyjaciol. Aby zna¢ wiecej z przezyé nowicjusza w jego kon-
takcie ze zmarlymi, wyprowadza sie go, slaniajgcego sie na nogach, poza
chate rytualng i rzuca z rgk do ragk ustawionych w szpaler adeptéw
sekty. W ten spos6b ,rozbudzony” nowicjusz zeznaje tres¢ swych wi-
dzeh. Skoro jest ona oryginalna, ale w tresci zblizona do widzen po-
przednikéw, zebrani wykrzykuja: ,,Brawo! on widzial!” Pod koniec ze-
znan, nowicjusz oznajmia imie, ktére mu nadali zmarli. Imie to pozo-
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stanie jego wlasnym imieniem, pietnujac jego nowsg osobowosé i orien-
tujac ja ku nowym zadaniom we wspdlnocie religijnej sekty. Stanie sie
on w niej albo harfista, czy znachorem, albo obierze jakg inng funkcje
spoleczng.

W niedziele rano wspdlnota organizuje uczte, przygotowujac miesc
kurze przyprawiane olejem. Zarowno olej, jak i owoc papaju majag zla-
godzi¢ poirytowany przez iboga Zoladek. Spozycie miesa kurzego ma
réwniez swoista wymowe. I tutaj tez znajda zastosowanie przyniesione
przez kandydata igly. Nakluwa sie nimi odcietg glowe kury, aby prze-
nies¢ w ten sposob jej krew na nowicjusza, nakluwajac z kolei jego
piers po obu stronach i w miejscu serca.

Zarowno krew, jak i rosét z kury powinny immunizowaé cialo ini-
cjanta przeciwko wszelkiemu ztu, ktére zsyla zycie, oraz uczuli¢ go na
nieszcze$cia, ktore pochodzi¢ bedg od czarownikéw. Te wilasnie uklute
miejsca dadzg mu znaé o zblizaniu sie nieszczescia. Kogut bedzie go
budzil na diugo przedtem, zanim zlo ma sie zamanifestowaé. Ponadto
bedge na obczyznie, bedzie sie nadal czut zwigzany duchowo i moralnie
z ,matka” sekty, ktéra go przyjela do swego lona przez odrodzenie
duchowe.

Poza faktem, ze igla stanie sie narzedziem obrony wobec wampiréow
i ztych duchow, jest ona uwazana za ,kogos”, kto pieczetuje. Szef ini-
cjacji kluje nig czubek glowy kandydata, aby mu jg otworzyé dla no-
wych idei. Nakluwa réwniez nig koniec jezyka, aby go usposobi¢ do
transformacji tych idei na slowa. Jezyk stanie sie Srodkiem wspdtdzia-
lania miedzy zmarlymi a zZywymi w stuzbie wspélnoty religijnej.

Nowy inicjant (bandzi) jest teraz bohaterem tygodnia. Inni go po-
zdrawiajg, rozmawiajg z nim i czujg sie z nim szcze$liwi. Jest on bo-
wiem ostatni, ktory dal $wiadectwo spotkania si¢ wspoélnoty religijnej
ze zmarlymi.

Symbolika przedmiotéw kultycznych

Humanizacja $§wigtyni ,universum” Podobnie jak
u szczepu Mossi 27 czy Dogon 28 w zachodnim Sudanie, réwniez i tutaj,
u Fangéw, dom, a szczegélnie chata rytualna jest zbudowana w ten spo-
sOb, ze zaréwno jako calo$¢, jak tez jej poszczegdlne czeSci wyrazajg

% Por. D. Zahan, L’Habitation mossi. ,Bull. de II. F. A. N.”, T. XII,
1950, nr 1; Por. takze Jean Paul Lebeuf, L’Habitation des Fali Montagnards
du Cameroun septentrional, Paris 1961.

% Por. M. Griaule, L’arche du monde chez les populations nigériennes,
»Journ. del la Soc. des Afric.”, T. XVIII, 1948, fasc. q.
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idee czlowieka i jego donioslosé. Jej cala interpretacja jest uzasadniona
mitem centralnym o Melonga i Elamba-Gnidjogo (Bandzioku).

Chata Ombwiri lub Buiti oznacza czlowieka. Gléwna jej belka
i dach sg jego kregostupem i jego plecami, tak jak $ciany jego bokami,
a miejsce przypominajgce oltarz jego glowg. Wejscie po stronie lewej,
pomalowane na kolor czerwony lub niebieski, symbolizuje kobiecos¢,
ze wzgledu na analogie do krwi i czarnej ziemi symbolu zycia i urodza-
ju. WejScie po stronie prawej, pomalowane na bialo, to wej$cie meskie.
Wechodzi sie do chaty rytualnej (mbandzia) zawsze od strony kobiecej,
a wychodzi od strony meskiej. Obydwie wyrazaja ponadto to, co zycie
przynosi z sobg czlowiekowi. Strona lewa, kobieca — to strona zycia,
optymizmu, nadziei i pomyslnych rezultatéw, strona za$§ prawa symbo-
lizuje nedze, cierpienie i $mier¢.

Chata rytualna nosi réwniez charakter kosmiczny, stad przystuguje
forme symbolizmu kosmicznego, trzeba poszukaé odpowiednika w ja-
kich§ zrédiach, ktére inspirowaly miejscowych malarzy, rzezbiarzy
i przywddedw duchowych. Bezsprzecznie idea zycia, pojeta jako uczest-
nictwo w kosmosie i w naturze, jest ideg afrykansks, ale jej wspdlczes-
ne wyrazenie jest juz czym$ nowym. Wystarczy zajrze¢ do katechizmu
katolickiego Fangow 29, aby znalezé tam wiele ilustracji, ktore staly sie
wzorcem do dekoracji religijnej Swigtyni (mbandzia) ,,universum” Buiti.
Ich tematem jest najczesciej twoércza moc Boga (Nzambe), reprezento-
wanego zawsze przez kobiete, Dintsuna, znajdujgcg sie poéréd gwiazd
i trzymajaca w jednej rece slonce, a w drugiej ksiezyc, symbole dnia
i nocy.

Ten twoérczy charakter sfery niebieskiej realizuje sie réwniez
i w sferze ziemskiej. Obie te sfery lgczy drabina, przypominajgca zywo
drabine Jakubowag 30, cho¢ na innych obrazach ta wiez zyciowa jest wy-
razona badz w formie wijacej sie drogi, badz tez w formie pepowiny.
Tg samg tez mysl wyraza nazwa sekty Assumega-enin (assumega — pe-
powina, enin — zycie). kgczy je rowniez znak ksiezyca, symbol plod-
nosci kobiecej i znak odwiecznego cyklu odnowy zycia. Oba jego konce,
jak nam przedstawiajg liczne ilustracje umieszczone nad ,,oltarzem”
(Mombongo), dotykajg gléw Adama i Ewy, bedgc czynnikiem twoérczym
ich potomstwa. W tej tez mysli, kobiety z sekty Ndeya Kanga malujg
na swych czolach znak ksiezyca lub znak trojkata, aby podkre$li¢ w ten
sposob kobiecos¢ i spotegowaé macierzynskosé.

% Katechizm Fangéw z roku 1932, wydany w Libreville.
3 Rdz. 28, 12—I13.
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Postacie anioléw, adorujgce Dintsune, ,,Swietlistg Panig”, sg wyra-
zem ostatnich wplywow katolickich.

Siup centralny $wiatyni Fangéw. Wartosé zycia
przejawia sie nie tylko w sposobie, koncentrujac sie w sile rozrodczej
i apercepcji jego urokéw, ale takze w czynnosciach i przedmiotach, ktore
wydajg sie czlowiekowi jako predestynowane par excellence do jego in-
terpretacji.

Przy wejsciu do kazdej chaty rytualnej (mbandzia, aben) Buiti lub
Ombwiri od razu rzuca sie w oczy stup centralny 31. Blizsza obserwacja
wykazuje, ze w kazdej z chat rytualnych Buiti jest tylko jeden jedyny
stup, podczas gdy w chatach rytualnych Ombiwiri sg dwa. Taka réznica
nie jest przypadkowa, ale przeciwnie jest ona uwarunkowana mitem
i nowg tradycja synkretyczng.

To, co nas tu interesuje, to funkcja specyficzna tego centralnego
i jedynego slupa. Pomijajac juz jego doniosla role spolteczno-religijng
jako posrednika miedzy zywymi a umartymi, z tej choc¢by tylko przy-
czyny, ze z reguly spoczywa on na ich relikwiach, stup centralny jest
osrodkiem zycia, jest jego transferem. Juz przez samo jego dotkniecie
spltywa na czlowieka sita blogoslawiefistwa i usprawiedliwienie oraz
wyraza sie akt przynaleznosci do sekty i akt wiary w jej autorytet.

Afirmacje zycia odnajdujemy tutaj poprzez symbolike formy stupa
oraz poprzez kolory i znaki umieszczone na nim.

Ponadto zwraca uwage, ze stup centralny chaty rytualnej Buiti jest
zawsze zaopatrzony w otwér w formie rombu (fot. 4), znajdujacy sie
mniej wigcej w jego polowie. Jest to symbol organu seksualnego ko-
biety. Przez niego wypowiada sie cala filozofia zycia, a nawet eschato-
logia sekt buitystycznych. Wyraza on w tej formie, zwigzanej ze spe-
cjalnymi ceremoniami imitujgcymi akt seksualny, koncepcje wpraw-
dzie elementarng, ale poglebiong przez refleksje, ze czlowiek, aby mogt
zy¢ na ziemi, musi przej$¢ przez kobiete. Wiecej jeszcze, aby mogl sie
odrodzi¢ duchowo, musi takze przej$é przez kobiete. Pierwiastek zenski
jest w filozofii Buiti bardziej podkreslony niz pierwiastek meski, za-
réwno poprzez symbolike czerwonego koloru jako krwi menstruacyjnej
i poprzez wspomniany romb, jak i poprzez osoby zenskie, ktére zajely
w mitologii Fangoéw poczesne, je§li nie centralne miejsce. Jest nig naj-
pierw osoba Egniepe, siostra Stworzyciela (Nzambe), uchodzgca w oczach
ludu za matke catej ludzkosci, a nastepnie Gningone-Mebeghe. Skoro
pierwsza z nich jest utozsamiana w synkretyzmie Fangéw z Ewg, druga
jest obrazem Dziewicy Swietej — Matki Boskiej.

31 Na temat symboliki stupa centralnego, zob. S. Swiderski, Le symbolis-
me du poteau central au Gabon, ,Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft
in Wien”, Wien, Bd. 99, 1969.
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Egniepe jest czczona przez lud w pie$niach, modlitwach, wezwa-
niach, postach i poprzez kult jej wizerunkéw. Gningone Mebeghe na-
tomiast, bedac najczes$ciej zréwnana z Matka Boska, jest czczona po-
przez $wieta harfe. Dodaé jednak trzeba wyjasnienie, ze $wieta harfa
uchodzi gléwnie za symbol mitycznej postaci kobiecej, Elamba-Gnidjogo
(Bandzioku), ofiarowanej za cene poznania tajemnicy iboga. W nowo-
czesnych sektach ustepuje ona jednak miejsca kultowi Matki Boskiej,
o czym $wiadczg nie tylko jej obrazki, ale i statuetki, stanowigce calo$¢
ze slupem centralnym.

Nie nalezy jednak zapomina¢, ze opis i symbolika zycia Fangéw
maja charakter starotestamentalny, postugujg sie wyobrazeniami scen
raju. Sg to po prostu pierwsze strony Ksiegi rodzaju, gdzie wartosé
ontologiczna i moralna zycia jest wyrazona w symbolice cial niebieskich
(gwiazd, ksiezyca, slonca) oraz weza. Stworzenie, kobieco$¢, plodnosé
i bogactwo zycia — to jeden kompleks idei pozostajgcych w jak najsci-
Slejszym zwigzku z sobg i wyrazonych w analogicznym kompleksie
znakow, symboli i aktow.

Swigta harfa. Dziwne sie wydaé moze, iz $wieta3? harfa
(ngoma) (fot. 5) odgrywa tak donioslg role w kulcie sekt synkretycznych,
skoro zajmuje tam miejsce centralne, réwne Swietemu Sakramentowi
w kosciele katolickim i skoro interpretuje przez swoj glos i swa symbo-
like ich gléwng mysl, mianowicie mys$l zycia i odrodzenia przez kobiete.
Tak jak skrzynka rezonansowa symbolizuje tutéw Bandzioku, owej ofia-
rowanej kobiety pigmejskiej, a dzi§ cialo Swietej Dziewicy, tak tez
szyjka tego instrumentu wraz z kotkami jest wyrazem jej kregoshtupa.
Organ kobiety jest tu usymbolizowany przez otwor rezonansowy (odpo-
wiednik efy u skrzypiec), a jej sutki piersiowe albo przez znaki gwiaz-
dek, albo tez w formie malych otworéw. Struny glosowe sg obrazem
jej jelit.

Poza tym paralelizmem symbolicznym, $wieta harfa (ngoma) przy-
pomina nieustannie przez swe kolory owg elementarng filozofig zycia,
na ktorg skiadaja sie czerwien krwi i bialo$¢ spermy. To takze wedlug
tej samej koncepcji jest symbolem aktu malzenskiego jako kontynuacja
rozwoju zycia w naturze.

Kobiety Ndeya Kanga, udajace sie do zrédla, aby czerpaé¢ wode, spie-
waja ku czci Egniepe piesni, w ktérych wyrazajg radosé z powodu pelni
ksiezyca i nowej miesigczki Egniepy, nadziei odrodzenia. Wspélczesne jed-
nak sekty synkretyczne, Elibaganga i Erendzi Saint, sublimuja te egzal-
tacje spontaniczne kierujgc je ku nowotestamentowej teologii krwi, krwi

32 Na temat funkeji i symboliki harfy, zob. S. Swiderski, La harpe sacrée
dans les cultes syncrétiques au Gabon, ,,Anthropos”, 65, 1970, H. 3—4.
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Chrystusa, ktéra odradza czlowieka w duchu. W mysl tej samej subli-
macji krew ofiarowanej kury — jak to widzimy w sekcie Dissumba —
jest obrazem krwi Wielkiego Pigtku.

PROBLEM AKULTURACJI

Upolitycznienie kultu Buiti

Wydaje sie, iz te kilka uwag nad zyciem i jego afirmacjg u Fangéw
nie bylyby pelne, gdybysmy nie uwzglednili i nie podkreslili jeszcze raz
waznosci czynnikéw historyeznych, psychologicznych i spolecznych we
wspoélczesnym synkretyzmie religijnym tego szczepu. Chodzi tu przede
wszystkim o wartoSci doswiadczone i zdobyte przez cale generacje
Fangéw na przestrzeni ich historii i o te wartosci, ktore lud ten chce
osiggng¢, zachecony nowg rzeczywistoscig kulturows i polityczng. Ana-
liza historyczna wartosci ulatwi nam dostrzezenie i uwypuklenie tych
elementéw, ktore sg ,typowo” afrykanskie, i tych, ktore Fangowie na-
byli i w dalszym ciggu nabywaja przez kontakt z kulturg i religig
europejskg.

Wiemy, ze struktura spoleczna Fangdéw oparta jest na patriarchacie,
ktéry nie tyle wyraza sie poprzez miejsce, ile raczej poprzez stosunki
miedzyklasowe i rodowe. Istotnymi czynnikami spolecznymi sg u Fan-
gow: pokrewienstwo, tak bardzo podkres$lone przez kult Bieri, i meskosé,
znana przez aspiracje tak indywidualne, jak spoleczne prestizu, autory-
tetu i odwagi. Zaréwno wiec taka struktura spoteczna, jak i kontakt
wojowniczego szczepu Fangdéw z innymi ludami Gabonu w okresie wiel-
kich migracji, wniosty wiele w te silng S$wiadomos$¢ przynaleznosci
szczepowej, w ktorej splotly sie w sposéb paradoksalny sklonnosé do
postuszenstwa i dyscypliny z uczuciami i potrzebg autonomii i niezalez-
nosci. Przypusci¢ nalezy, ze jest to chyba idea szlachetnosci ,,rasowej”,
ktéra doprowadzila Fangéow az do owej pychy i zarozumialosci wobec
innych ludéw, ksztaltujagc u nich ducha ostracyzmu i supremacji tak
bardzo zaakcentowanego wobec misjonarzy, o czym $§wiadczg niektére
modlitwy.

Chociaz reakcje gwaltowne w zyciu religijnym Fangéw moga by¢
po czesci wytlumaczone pewng potrzebg zemsty i zgdania sprawiedli-
wosci wobec misjonarzy, pozostaje jeszcze inny czynnik, chyba moze
mocniejszy niz pierwszy, ktory doprowadzil dzi§ sekte Buiti nie tylko
do ogromnej ekspansji geograficznej, ale i do zrodzenia swoistej $wia-
domosci ,,religijnej” — Buiti.

Uczucia religijne Fangéw byly niegdys$ $cisle zwigzane z klanem,
z rodzing, majac charakter wiezi spotecznej. Obecnie, chociaz w dalszym
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ciaggu w lgcznosci ze zmarlymi, uczucia te sg upolitycznione. Nowa po-
stawa Buiti wobec religii wyszla daleko poza granice rodziny i szczepu.
Rozbudzenie narodowe i patriotyczne stalo sie nowym idealem Buiti.
Ale nowy charakter kultu nie powstal spontanicznie. Zostal on nadany
przez najwyzsze osobistosci rzgdu gabonskiego, ktére objely patronat
nad Buiti, aby je wprzega¢ do aparatu politycznego. Juz Leon M’Ba,
byly prezydent Gabonu, byl wielkim protektorem, milosnikiem i czyn-
nym czlonkiem Buiti. Zwigzek ten, meski w swej strukturze i silny
w swej dyscyplinie, mial i ma za zadanie przyczyni¢ sie do umocnienia
dyscypliny w organizacji i w jednosci politycznej kraju, dgzacego do
detrybalizacji i do panstwowosci nowoczesnej.

Elementy chrzescijanskie w synkretyzmie
Fangow

ZwréciliSmy juz uwage na fakt, ze bogactwo symbolizmu religijne-
go sekt Fangdéw zawdziecza wiele duchowi twoérczemu i religijnosci
spontanicznej tego ludu. U podstaw jego osobowosci psychologicznej
i spotecznej znajdujg sie bowiem takie pojecia, jak prestiz, talent oso-
bisty, sila oddzialywania na drugich oraz pojecie sily zyciowej, zdolnej
przeciwstawi¢ sie evusowi 33, Takie cechy charakterystyczne Fangow sg
rownocze$nie cechami afrykanskimi. Fang jest nadal osobistoscig reli-
gijna, usakralizowang przez $wiadomo$é powszechnosci $wietego (sa-
crum), uczulong na domniemane tajemnice w naturze i zdolng do re-
zonowania wedlug rytmu tejze natury. Jest to czlowiek nadal wierzacy,
animista przez tradycje, przyjmujacy za prawde istnienie realnego
sacrum, ale takze monoteista jak inni Afrykanczycy, przekonany, ze
Bog istnieje. Ta jego religijnosé praktyczna jest takze religijnoscig
logiczng i wymagajaca. Postuguje sie ona nadal posrednictwem przod-
koéw, co w dzisiejszej sytuacji jest jak najbardziej zblizone do kultu
Swietych, od ktérego dzieli go tylko chyba jeden krok, aby je w koncu
zidentyfikowa¢. W ten sposéb kompletuje sie zaséb znakéw symbolicz-
nych i $rodkéw ,skutecznych”, doprowadzonych niekiedy az po znaki
magiczne, gdzie wiara zostaje zastgpiona przez przekonanie i automa-
tyzm. Przekonanie to lezy dzi§ u podstaw paradoksalnej postawy
chrzescijan ,,synkretycznych”. Wedlug nich wiara ma byé zastapiona
przez wizje, przez widzenie, ktére jest wystarczajgcym motywem, aby

33 Evus (albo ewvur, ngwél w jez. Fangéw) oznacza tyle, co wampiryzm, zly
duch, ktory potrafi opetaé czlowieka na jaki§ czas, zamieszkujac w jego zoladku
w formie polipa. Noca moze go opuécié, aby opetaé innego, ktéry stanie sig wtedy
n’'nem (. mn. byem), opetaficem. Por. H. Lavignotte, L’evur, croyance des
Pan du Gabon, Soc. Miss. Evangel., Paris 1952.
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usprawiedliwié¢ rozdzial miedzy kultem chrzescijan bialtych a kultem
chrzescijan afrykanskich.

Poza psychologicznym czynnikiem, ktéry charakteryzuje religijnose¢
Fangéw i wyjasnia po czeSci potrzebe przeksztalcania i dopasowywania
elementéw chrzescijanskich wedlug wymagan afrykanskich, trzeba pod-
kreslié pojecie zycia. Jest ono o tyle réwnie waznym czynnikiem, ze
stanowi miare wszystkich wartosci, zar6wno ontologicznych, jak i spo-
lecznych.

Cel i charakter pragmatyczny religii streszcza sie wedlug Fangow
w fakcie, ze powinna ona stuzyé¢ zyciu. Uroczystosci kultyczne Buiti
i Ombwiri majg zapewni¢ pomy$lnos¢ w zyciu, oddala¢ nieszczescie,
uzdrawiaé choroby, wzméc plodno$é kobiet itd. Idea doskonalo$ci mo-
ralnej osobistej, doskonalosci abstrakcyjnej i oderwanej od kontekstu
spotecznego nie ma — wedlug nich — sensu. Cala religia ze swymi
kultami, rytualami i w calym swym zasiegu ma by¢ w sluzbie zycia,
ale pod warunkiem, ze wprzegnie ona réwniez calego czlowieka, anga-
zujgc go zaréwno przez tradycje, jak i przez jego osobistg postawe wo-
bec nadziei pelni zycia. Zaréwno etnolog, jak i misjonarz powinien by¢
w szczeg6lny sposob uczulony na ten praktyczny i logiczny charakter
religijnodci, skoro chce zbadaé calo$é i zmienno$é elementéw, z ktorych
zlozyla sie symbolika synkretyzmu Fangéw. Problem ten jest Scisle
zwigzany z zagadnieniem procesu akulturacji i adaptacji, podczas kto-
rego dokonuje sie selekcja ,,prawd”, wartosci i srodkéw ekspresyjnych.
Pewne jest, ze chrzescijanstwo zakorzenilo sie w Gabonie i ze wplynelo
wyraZznie na postawe etyczng i religijng ludu, ale pewne jest réwniez,
iz nie zdolalo zmieni¢ charakteru moralnosci afrykanskiej. Stad tez ro-
dzg sie dwa problemy: jakie sg te stale elementy afrykanskie, ktoére
uporczywie tkwiag w przyjetym przez Fangdéw chrzescijanstwie, oraz ja-
kie sg te elementy chrzescijanskie, ktére Fangowie dopasowali wedlug
swego gustu i swych potrzeb. Mozna by ponadto dorzuci¢ i trzeci pro-
blem, mianowicie jakie sg przyczyny, ktére uniemozliwily chrzescijan-
stwu catkowity sukces, obejmujgcy tak moralno$¢ ewangeliczng, jak i ca-
losé dogmatyczna, proponowang temu szczepowi przez misjonarzy.

Nietrudno jest skonstatowaé, ze Fangowie zinterpretowali chrzesci-
janstwo i to zar6wno w jego kaplanstwie, mierzgc je kwalifikacjami ich
naganga 34, jak i w jego wartosci stowa jako wyrazu ducha, oraz w sku-

3¢ Nganga (w jez. Eshira, Massango, Apindji i innych) u Fangéw jest nazwa
znachora, ,,duchownego”, ktérego celem jest nie tylko uzdrawiaé, ale i przepowia-
da¢, objasnia¢ i tlumaczyé sprawy powiklane, ktére nastrecza zZycie religijne,
rodzinne, a nawet spoleczne. Nie nalezy go réwnaé z czarodziejem, ktéry jest jed-
nostkg aspoleczng i szkodliwg, uprawiajacg ,,czarna” magie. Por.. B. Mambe-
ke-Roucher, Les nganga, ce qu’il faut en savoir, ,Liaison”, nr 53, 1956.
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tecznosci Srodkow jego oddzialywania pojetych jako przediluzenie $rod-
kéw magiczno-religijnych. FLatwo jest rowniez zauwazyé, ze chrzesci-
janstwo Fangow jest chrzescijanstwem ,,zywym”, zaaplikowanym w zy-
ciu. Wynika to z ich naturalnej, prawie atawistycznej sklonnosci, wy-
roslej na gruncie kultéw klanowych i rodzinnych. Zachowali oni nadal
potrzebe wyrazania sie jezykiem wyszukanym, ale wolnym od pustego
konwenansu. Lubuja sie¢ ciggle w ruchu i gescie, wciggajacych ich cal-
kowicie w akecje, w ktérych otrzymujg oznaczone miejsce i okreslong
role do spelnienia. Stad tez nie znajg postawy ,,0bserwatora’”, biernosci
i skrajnego indywidualizmu.

Potrzeba namacalnosci w kwestiach wiary pozwala im widzie¢
w medalikach i innych przedmiotach kultycznych przediluzenie fetyszow
i transferéw mocy i sakralnosci. Ta sama tez potrzeba realizmu w wie-
rze pcha ich do nowego chrztu i odrodzenia sie przez iboga, ktéra jest
zdolna zapewni¢ owa antycypowang ,,wizje blogostawiong”, tlumaczong
zresztg jako przedsmak zycia przyszlego. Duchowny katolicki jako daw-
ca $rodkow ,skutecznych” stal sie w oczach buitystow idealem nganga,
ktory ma za zadanie zblizy¢ Swiat rzeczy niewidzialnych. Stad tez jako
konsekwencja szaty liturgiczne sg wiernie kopiowane przez buitystow
i stosowane w ich kulcie, co ma zapewni¢ im powage liturgiczng i wy-
wrze¢ symboliczng presje na przezycia religijne wiernych. Sg one po-
nadto w dalszym ciggu oznakg stopnia hierarchicznego i S$rodkiem
wladzy.

Wiele jest przyczyn, ktore zadecydowaly o wyborze i o zakresie
adaptacji i stosowania zaréwno idei, jak i przedmiotéw kultowych. Nasla-
dujac hierarchie koscielng, synkretysci spodziewajg sie ulatwi¢ sobie
proces podporzgdkowania i dyseypliny w ich wspdlnocie religijnej. Jest
to réwniez okazjg wyzwolenia sie, wyniesienia ponad drugich. Hierar-
chicznos¢ — to takze okazja do autorytetu i prestizu. To, czego sie dzis
kosciol katolicki wstydzi — odrzucajgc jako magiczne, zwigzane z mi-
tem i przesgdem, tchngce formalizmem i starg Sredniowieczng atmosfe-~
rg — przechodzi w umiarkowanej formie do ,,nowej” tradycji religijne)
ludu Fangéw, tworzgc w ten sposdb specyficzng forme religii, zwang
synkretyzmem. Ale ten synkretyzm musial przyjs¢, bedac nie tylko
wykladnikiem Scierania sie sil zewnetrznych z wewnetrznymi, ale row-
niez i wynikiem refleksji nad konieczno$cig tworzenia nowej rzeczywi-
stosci. Dla Fangéw wydaje sie on dotgd najlepszym s$rodkiem posunie-
cia sie naprzdéd, cho¢ nie nalezy przemilczeé¢ faktu, iz jest tez wyrazem
reakcji niezbyt $mialej, bo kompromisowej, wobec czlowieka bialego.
I on ma swoje zadanie historyczne do spelnienia, cho¢ moze by¢ pojety
tvlko jako rezultat spotkania sie przeszilosci z przyszloscig.



