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Myslenie lokalne / myélenie w mniejszosci.
Szkic o Slasku

»Dom” oznacza (...) przestrzen przydzielajaca ludziom
to, w czym jedynie sq oni ,,w domu”, mogac w ten sposob
by¢ w swoistosci swego przestania. Przestrzen te rozda-
rowuje niepokalana ziemia. Ona przydziela ludziom ich
przestrzen dziejowa. Ziemia wypogadza ,,dom”.

Martin Heidegger, Objasnienia do poezji Holderlina

Myslenie mniejszo§ciowe — czym jest? Czy jest problemem dla Polski?
Jaki ma wymiar na Slasku?
1
Za mniejszo$¢ narodowa — w $wietle umowy spolecznej — uznaje si¢

grupe ludzi rézniacy si¢ od pozostatych mieszkancéw kraju pochodzeniem,
jezykiem, kultura, religia. Mniejszo§¢é moze zamieszkiwac okreslony teren lub
by¢ rozproszona po calym panstwie (Musgrave 1997).

O tak pojetej mniejszosci mozna pomysle¢ w kilku aspektach: etnicznym,
narodowym, kulturowym, jezykowym, religijnym etc. I zwykle tak przebiega
6w dyskurs, gdy wyodrebnia si¢ mniejszos¢ jako odrebng calo$é, ktora za-
mieszkuje czg$¢ obszaru przynaleznego politycznie do innego pafstwa.
Wyrdznia ja: jezyk, tradycja, religia, poczucie odr¢bnosci wzgledem wigkszo-
$ci spotecznej, w ktorej jest osadzona. Istotne okazuje si¢ rozréznienie na to,
co jest narodowe, a co etniczne — 1 0 to tocza si¢ wojny aktorow na scenie
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politycznej. O mniejszosci narodowej stanowi sig, gdy malo$¢ liczebna ma
wzmocnienie w tym, ze posiada gdzie§ wlasne panstwo i wlasny naréd, kto-
ry jest ,,tam” wickszoscig (Kloskowska 1996, roz. 4). Pozwala odnie$¢ mate
locum, marginalizowane przez wigkszosciowego gospodarza, do sily i do
wladzy wzgledem innego terytorium czy innej organizacji spolecznej.
W przypadku mniejszosci etnicznej odrgbnosc jest fundowana na etniczno-
$ci. To przelozenie szczegdlnie odczuwalne jest w srodkowej czy wschodniej
czegsci Europy, gdyz tu budowanie narodowe odbywa si¢ poprzez zakorze-
nienie w tym, co etniczne, a nie jedynie polityczne i prawne — co jest cha-
rakterystyczne natomiast dla zachodnich obszaréw Europy czy Stanow
Zjednoczonych Ameryki (Musgrave 1997, 2).

Trudno o zaufanie do robienia listy mniejszosci. Nie sposéb jednoznacz-
nie rozstrzygac o jedynie prawomocnych kryteriach wyodrebnienia i uznania,
a takze dyskusyjne jest tworzenie zupelnej typologii mniejszosci. Wyplywa
to z niewiary w przystawalno$¢ rozwigzan formulowanych przez centrum
— w obrebie okreslonego schematu wiedzy — do marginalnych wizji. A juz
na pewno nie przystaje do tego, co jest sednem opisywanej rzeczy. Jak po-
wiedzialby Emmanuel Levinas — do tego, co jest jej Smakiem (Levinas
1994, 144—169). A smaku nie da si¢ porachowaé. Trudno o ufnosé¢ dla
myslenia rachujacego, dla tej mierzalnosci europejskiej, ktéra martwila tak
Martina Heideggera (Heidegger 1995, 89—96). Bo, jak pisze Heidegger,
,»wszelki rachunek roztapia policzalne w policzone, aby moéc je uzy¢ w na-
stepnym policzeniu” (Heidegger 1995, 93).

Rozwazmy wigc pewne rysy etnicznego locum.

Wazne sa punkty zapalne na linii malo$¢ — wielko$§é, wzmocnienie —
ostabienie, gospodarz — go$¢, centrum — marginalia. Interesuje nas
bardziej putap metafory, ktéra naprowadza na smak myslenia o etnicznym
locum  trzymanym w  ryzach relacji wielko§¢ — malos¢ 1 réznych
konsekwencjach z tego plynacych.

LEK I DUMA. Myslenie o locum pozornie ma si¢ dobrze. Jest stale obecne
w przestrzeni spolecznej i medialnej. Gdy si¢ jednak nad nim zastanowi¢ —
rozpozna¢ sile samostanowienia i skale (dez)aprobaty, na ktéra napotyka —
okazuje sig, ze to mySlenie jest marginalizowane, otoczone niechecia, obawa
o kwestionowanie porzadku catosciowego. Nie tyle jest liczebne i nagminne,
ile wlasnie sporadyczne i przez to zauwazalne na tle spokojnej i jednostajne;j
mapy spolecznej. Myslenie mniejszosciowe razi wigkszos$¢, rodzi gk, uru-
chamia but¢ w podejmowaniu innosci. Natomiast w mniejszosci/lokalnosci
wzmacnia poczucie krzywdy, radosnej wiedzy, ktéra dynamizuje spotecz-
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no$¢. Nade wszystko jednak to, co pomniejsze i marginalizowane, zyskuje
sile 1 radykalizuje sie. Radykalizacja nastepuje w mysleniu, dzialaniu, w oce-
nie siebie i innych. Przeklada si¢ na kontury, ktére zyskuje locum, gdy kon-
struuje swe dookreslenie. Na pewno to, co male, razi wickszos¢ tym, ze
o$miela si¢, wywraca i upomina si¢ o to, co wlasne.

WIEDZA I KRACH ZWIERCIADLA. Problem zaczyna sig, gdy to, co
nieproszone, podejmuje wlasne dzialanie i potwierdza siebie, gdy kwestio-
nuje stalg opowies¢ o swiecie. O ile domorosle praktyki nie rozbijaja opo-
wiedci calosciowego centrum, o tyle nie raza. Gdy podwazaja porzadek
ustalony przez administracyjny, polityczny, intelektualny S$rodek ogladu
$wiata, tym samym skazuja si¢ na gwaltowna reakcje. Podnosza si¢ znane
zastrzezenia: czy mozna moéwi¢ o odrebnosci, na jakich warunkach, na ile to
zagraza racji intelektu, a nawet racji stanu.

Sita kazdego myslenia lokalnego zaczyna si¢ w momencie, gdy przestaje
wypelnia¢ wlasng specyfike jako folklorystyczna i radosng strefe, ktéra nie
zagraza nie tylko separacja terytorialna, ale separacja myslenia. Sita kazdej
odrebnej grupy — definiowanej etnicznie badZz narodowo — zaczyna si¢
w momencie, gdy rozsadza i gmatwa wiedze¢ klasyfikacyjng uprawiang z po-
zycji centrum 1 legitymizowana przez prawodawcow centralnych. Okazuje si¢
wtedy, ze zostaja podwazone np. kryteria odrebnosci, ze wprowadza si¢ inne
wyznaczniki tozsamosciowe, ze nie ufa si¢ regutom konieczno$ci uznania przez
innego. Inaczej mowiac, ze lustro ustawione przez innego, ktére miato odbijaé
nas, zostaje rozbite. Rozbite przez nas. Krach zwierciadta i mocy odbijania
wymusza ustawienie alternatywnego ogladu innego, ktéry musi inaczej kwa-
lifikowa¢ i podejmowacé nas samych. To rodzi napigcie spoteczne.

ZASTEDZIALOSC T RUCH. Myslenie lokalne niebezpiecznie ufa drobia-
zgom, pielegnuje wzglednosé systemowych ujeé jako perspektyw widzenia-
-siedzenia. Zasiedziato§¢ wiedzy, ta, ktorg silnie krytykowal Friedrich Nietzsche
(Nietzsche 1990, 150—152), jest Zle czytana w mysleniu marginalizowanym,
ktére jest kwintesencja ruchu, ktére wilasnie domaga si¢ ruchu i zmian trans-
formujacych przestrzeni spoleczng. Ucieka si¢ do réznych form buntu: deklara-
¢ji, manifestéw, mitologizowania, stawiania oporu, rewolty, promowania, ataku
i obrony, walki. Dotyka Zycia i §mierci. Jest ruchem. Myslenie lokalne, o ile nie
przybiera karykaturalnych badZ kostycznych postaci, pokazuje zawile kwestie
lokalnosci, uniewaznia proste i powierzchowne dookreslenia etnosu (wbrew
pozoroml), nazbyt czytelne wyroki globalne o tym, co stanowi, a co wyklucza
odrebnosé kulturowa. Locum zawsze napotyka na taki moment, ze lansuje od-
rebnos¢, kiedy inni ja wykluczaja. Kwestionuje dyskurs calo$ciowego fadu.
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WIELKIE/MALE I TLO. Nie mozna uniewazni¢ jednej rzeczy, ze my-
$lenie wokot Jocum etnicznego musi obracac si¢ wokol tego, iz jest jakas spo-
tecznosé, zjednoczona nie tylko spolecznie, a wlasnie kulturowo, ktéra wy-
odrebnia si¢ z tla. Tlo jako norma, jako standard kultury oficjalnej i wick-
szo$ciowej, w ktérej jest si¢ ulokowanym, bywa zrédlem niepokojéw. 1dzie
wszak o to, by siebie wyodrebnié i zaznaczyé. To niezgoda na uprawomoc-
niony wigckszosciowy krajobraz kulturowy.

TRANSFORMACJE OBRAZU. Bycie w /focum pociaga za soba reakcje
innych, co jest nastepstwem hiperbolizowanej i do§wiadczanej réznicy spo-
tecznej. Myslenie o obcym, sasiedzie, innym, gorszym, lepszym, wrogim,
takim samym, podobnym jest tu oczywistym nastegpstwem rzeczy (Dabrow-
ski 2001). Dyskurs o dyskryminacji, o kozle ofiarnym, o przesladowaniach
wszelakich dobrze pasuje do opowiesci o mniejszosciach kulturowych. To, co
jest w mniejszosci, doswiadcza pordznienia, przemieszczania, transformowania.
Boryka si¢ z trudem stworzenia wiasnej spdjnej wizji siebie i ujarzmienia obra-
zu nas samych powolanego oczami wigkszo$ciowego obcego. Wielos¢ do-
$wiadczen skazuje na mechanizm nieustannych przemieszczen, transformuje
nasz obraz, r6zni widzenie innego. Przektada si¢ na problemy spoleczne, na
kwestie wladzy, a raczej uzurpowania sobie prawa do stanowienia o innych.
Objawia si¢ to demonstracyjnie w przypadku, kiedy jedni — majacy poczu-
cie bycia odrebnym mniejszosciowym bytem — napotykaja op6r spolecznej
wickszosci, ktora argumentuje prosto, ze ich nie uznaje.

CENTRUM — PERYFERIE / GOSPODARZ — GOSC. Problem /s-
cum jest problemem wladzy, ktéra nie chce uszczuplic wlasnej moznosci
wyrokowania. Najpro$ciej orzec, ze innos¢ innego musi by¢ przez nas po-
twierdzana, a skoro nie widzimy/nie uznajemy w innym innosci, to upra-
womocnionej niezaleznosci nie ma. Oczywiscie ten proceder myslenia jest
watpliwy epistemologicznie, bo skoro tyle si¢ natrudzilismy, by zawyrokowaé
o czyjej$ innosci 1 sprowadzi¢ ja do naszego ,,tego samego”, skoro tak obu-
rzaja nas praktyki tych, ktérzy si¢ nie poczuwaja do nas, skoro zauwazamy
razaca obco$¢ — to znaczy, ze t¢ innos$¢ napotykamy, tyle ze jej nie przy-
znajemy prawa do usamodzielnienia si¢ wzgledem naszej kontroli. A inno$é
to inno$¢. Skoro jest do$wiadczana przez poczucie braku wigzi spolecznej
miedzy odmiennymi aktorami areny spolecznej — to nie mozna jej unie-
wazni¢. Umozliwia rozprzgzenie starych mechanizméw kontroli spolecznej
ufundowanych na prymacie sily, przesuwa akcent na dorazne kontakty face to
face, ktére najlepiej zaswiadczaja o innosci nieusuwanej ani przez jednoczacy
dyskurs poprawnej nauki, ani polityki.



ALEKSANDRA KUNCE: Myslenie lokalne / myslenie w mniejszosci... 47

ZBIOROWA PRZYNALEZNOSC/INDYWIDUUM. Prymat zbiorowej
przynaleznosci uniewaznia badZ przynajmniej marginalizuje dyskurs indywi-
dualny. Trudno zrealizowaé swoje autonomiczne Ja wyzwolone z regul bycia
czlonkiem okreslonej lokalno$ci, ktéra jednoczy si¢ w grupie, walczy
o obecno$¢ grupy w planie spolecznym i z uwagi na inna grupe staje sie
wyrazista. Przestrzen rozdzwicku miedzy wolg jednostki a racja locum —
racja narodu, racja etnosu, racja stanu etc. — jest planem dramatu.

TERYTORIUM. Locum jest przywiazane do okreslonego terytorium, kto-
re z racjl przesunieé politycznych granic znalazto si¢ we wiadzy odmiennych
struktur. Stanowi¢ wi¢c moze enklawe odmiennosci. Moze tez by¢ lokalizo-
wane na rozproszonym obszarze po utracie swej przestrzeni. Istotne jest, ze
co przeminglto politycznie, nie przemingto kulturowo. A wlasciwie nalezato-
by stwierdzié, co przemingto politycznie, a kulturowo zostalo transformo-
wane na przyklad w wizje idyllicznej opowiesci o utraconym kraju. To poli-
tyczne wykorzenienie jest proba zakorzeniania si¢ w tym, co stare, dawne,
utracone, wzglednie w tym, co nigdy nieurzeczywistnione. Zakorzenienie jest
réwniez proba zrozumienia nawykéw wigkszosci, owego tla, ktére moze ciazy,
ale moze i jest szansa, moze rodzi napigcia, ale i pokojows komunikacje.

UNIVERSUM. Poczucie cigzaru obcego systemu skazuje locum na nie-
ustanne manifestowanie wlasnej odrebnosci, pochlania ja w udrekach regio-
nalnych. Po stronie takiej buntowniczej natury focum trudno o rozwazania —
bo takich si¢ od locum nie oczekuje — o uniwersalnym wymiarze, skupionym
na czlowieku i/czy filozofii dziejow. Za to obecna jest lokalizacyjna akcja zako-
rzeniajaca, ktéra apoteozuje mafte. To sytuacja, w ktorej locum przestania §wiat.

Dlatego o sile locum nie tyle decyduje $wiadomosé regionalna, ale mozli-
wo$¢ 1 umiejetnosé wyzwolenia si¢ z umiejscowienia w imie wniversum. Przed-
stawiciel mniejszosci, ktory zadaje pytania o sens ludzkiej egzystencji lub
boryka si¢ z dowodami na istnienie Boga, zaswiadcza o sile wspodlnoty lokal-
nej. Ona nie musi wyczerpywacé si¢ na locum, luksus dywagowania o niespo-
tecznych kwestiach jest miernikiem stalosci, oczywistosci przywigzania do
lokalnego siebie, poczucia spokoju 1 pewnosci wzgledem znaczacych innych.

WYKORZENIENIE/ZAKORZENIENIE. Otwartcie tez dotyczy nie-
czytelnosci nieustannego mechanizmu jednoczesnego wykorzenienia i zako-
rzenienia. Wykorzeniam si¢ z siebie oczywistego, ktérego nie sposob kwe-
stionowad, bo bycie w mniejszosci przekltada si¢ na wiedz¢ o mozliwo$ciach
kwestionowania siebie. Wykorzeniam si¢ takze z siebie, ktéry buduje swa
spojnos¢ jedynie na odrebnosci. Wykorzeniam si¢ wige z prostej lokalnosci.
Wykorzeniam si¢ takze z czytelnych obrazéw, ktére mi sie trafiaja, gdy for-
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mutuje sady o innych i gdy inni mi je podaja jako wytrychy do poznania obcego.
Ale i jednocze$nie si¢ zakorzeniam w /ocum. Zakorzeniam si¢ w sobie. Zakorze-
niam si¢ w znaczacych innych, nawet wrogach, poprzez ktérych musze definio-
wac siebie. Zakorzeniam si¢ w tradycji, ktora konstruuje 1 przetwarzam w mit.
Zakorzeniam si¢ w tym skazaniu na komunikacj¢ spotkania. Wreszcie zako-
rzeniam si¢ w tym, co réwnie czesto destruuje jako naiwne obrazy: we
wszelkich rasizmach, antagonizmach, dyskryminacjach etc.

Zakorzenienie 1 wykorzenienie dotyka mitu réznicy, ktéra zle pojeta, jak
juz wskazywali$my, rodzi niemoc komunikacji, ktéra dobrze pojeta warun-
kuje dos§wiadczenie otwarcia. Dlatego mozna by pojmowaé /ocum kultu-
rowe jako doswiadczeniowo$§¢ otwarta.

OTWARCIE/ZAMKNIECIE. Matos§¢ locum to sita, ktéra nie powinna
zamyka¢ w sobie, ma potwierdza¢ swojskos¢, zarazem ja otwierajac, nie
powinna réwniez zamykac innego w jego liczebnej przewadze i definicji
odrebnosci. Matos¢ jako konieczno$¢ otwarcia powinna raczej sprowadzaé
sie do sily samostanowienia o sobie. To moze by¢ czynnik hamujacy rozwdj,
gdy nie uda si¢ tego otwarcia zrealizowaé, gdy zamknie si¢ siebie we wia-
snym getcie. Ale to moze by¢ czynnik wyzwalajacy impet tozsamos$ciowy.
Niejako nastgpstwem aktu wlasnie otwarcia, a nie zamknigcia, jest dazenie
separacyjne, aby nie tyle si¢ odciaé, ale by méc realizowaé siebie jako siebie.
Oczywiscie, wszelkie akty roszczeniowe podnoszace hasta autonomii, sepa-
racji zawsze silg rzeczy ocieraja si¢ o jezyk alternatywy, rygorystycznych
ustalent, naglych rozstrzygnieé, ale mimo to podsyca je impet otwarcia, a nie
zamkniecia.

UMOWA SPOLECZNA. Po stronie polityki jest racja stanu, wplywy,
dyskurs legitymizacyjny, loze prawodawcéw, ktérzy dopuszczaja, uznaja,
egzekwuja. Polityka nie zezwala na samostanowienie na podstawie wiasnych
kryteriéw. Dokumenty ONZ, ktére glosza wspoélczesnie prawo do samosta-
nowienia i postuluja ochrong mniejszosci, poczatkowo powstrzymujg si¢
w Karcie NZ i Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka od wyrokowania
w sprawach mniejszosci, bo to dyskurs niebezpieczny, godzacy w interesy
panstwowosci, pachnacy separacyjnymi ruchami w BEuropie. Deklaraga
w sprawie Osdb Nalegacyeh do Mnigjszosci Narodowyeh lnb Etnicznyeh, Religijnych
7 Jexykowyeh przyjeta przez Zgromadzenie Ogélne ONZ w 1992 roku jest
wlasnie prébg regulowania spraw mniejszosci, ktore diugo po II wojnie
$wiatowej byly ttumione (Smolski, Smolski, Stadtmiiller 1999). Deklaracja ta,
jak nazwa wskazuje, odnosi si¢ do 0oséb, a nie calych grup i naklada na pan-
stwo konieczno$¢ ochrony mniejszosci, co ma przekltadaé si¢ na umozliwie-
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nie nauki jezyka ojczystego, podtrzymywania tradycji, politycznego udziatu.
Ten osobowy dyskurs wyklucza zagwarantowane prawem dazenie do samo-
stanowienia grupy w aspekcie autonomii. Kolejny dokument z 1994 roku,
jakim jest Konwenga Ramowa o Ochronie Mnigjszosci Narodowyeh, stanowi obo-
wiazujace miedzynarodowe prawo w zakresie ochrony mniejszosci. Duzo
pomniejszych ubocznych konwencji zawieranych na marginesach réznych
dzialan instytucjonalnych dowodzi jedynie wagi problemu spigcia miedzy
tym, co jest uznanym indywidualnym prawem wyboru, prawem zbiorowosci
do kulturowego manifestowania swej odrebnosci, a polityczng racja stanu
panistwa, ktore do$wiadcza takich mniejszosci nadwatlajacych jego jednosé.

Na terytorium obecnej Polski zamieszkuja uznane politycznie calo-
$ciowe mniejszosci narodowe takie, jak (w porzadku alfabetycznym): Biato-
rusini, Czesi, Litwini, Niemcy, Ormianie, Rosjanie, Stowacy, Ukraincy, Zydzi.
Sa mniejszosci etniczne: Karaimi, Lemkowie, Romowie, Tatarzy. Jeszcze
specyficznymi mniejszo$ciami etnicznymi — aczkolwiek dyskusyjnymi — sa
Kaszubi czy Slazacy! nie tylko z uwagi na odrebno$é¢ regionalna, jezyk, ale
przede wszystkim ze wzgledu na §wiadomos$¢ odrebnosci. Dlatego, by nie
wiktaé si¢ w polityczne typologie, powtorzyé warto pytanie o kategorie locum
jako ocalajaca myslenie, ktore jest odrebne.

Skupmy si¢ na jednym wybranym problemie, aby odstoni¢ myslenie o /-
cum. Bedzie to Slask.

SLASKIE MYSLENIE. Slask to kraina powigzana w dziejach okreslonym
dorobkiem kulturowym. Zwykle akcentuje si¢ zmienno$¢ politycznej przy-
naleznosci Slaska, wymieniajac jednym tchem wplywy niemieckie, czeskie,
polskie, austriackie, z gtéwnym jednak polozeniem nacisku na polskosé
badZ niemiecko$¢ tradycji (to réznorodna lawina tekstowa: Kraman 1981;
Greiner 2000; Fuchs 1968, 2001; Ztoty 2002; Bieniasz, Szczech 1998). Gdy-
by przesunaé historycznie 6w moment poczatku Slaska, to wskazuje si¢ na
fakt, ze prawdopodobnie wchodzit Slask w sktad panistwa Samona w VII w,
potem Panistwa Wielkomorawskiego (IX/X w.), zas§ w X w. w sklad pan-
stwowosci czeskich Przemyslidéw. W kofcu X w. ziemie zostaly wiaczone

! Kaszubi, zgodnie z Ustawa o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku re-
gionalnym z 6.01.2005 sa grupa postugujaca si¢ jezykiem regionalnym; Slazakom taki status
nie przystuguje — przyp. red.
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do panistwa Mieszka I. Potem historia petna jest podbojéw, podziatéw, roz-
bicia, wytyczania granic ksiestw. W konsekwencji Slask znajduje sie w rekach
polskich, czeskich, Habsburgéw. W wyniku tzw. wojen $laskich po 1763
roku Gérny Slask zostaje rozparcelowany pomiedzy Prusy i Austrie. Na
1919 1. przypada poczatek wojny polsko-czeskiej o Slask (w 1920 podzial
Slaska Cieszyfiskiego). Dalej kluczowym punktem na mapie mentalnej sa
Powstania Slaskie (1919, 1920, 1921) i plebiscyt w 1921 roku (zob. na temat
waloryzacji narracji historycznych Kunce 2003, 79—93). Wczesdniej, co waz-
ne w pulapie mentalnej przestrzeni, istotny jest uchwalony statut organiczny
Wojewodztwa Sla;skiego tworzacy tzw. autonomie §laska. Dalej warto zaak-
centowaé podzial Gornego Slaska przez Rade Ambasadoréw (1921)
i przejecie jednej czesci Slaska przez Rzeczpospolita Polska, drugiej zas
przez Republike Weimarska w 1922 r. Granicznym dos$wiadczeniem jest 11
wojna $wiatowa, co wigze si¢ z udzialem Slazakéw z jednej strony w sitach
zbrojnych niemieckich, z drugiej strony w polskim wojsku. Wreszcie zakon-
czenie wojny 1 wkroczenie wojsk sowieckich w 1945 r. — fala terroru, rabu-
nek mienia, ludobdjstwo, masowe wywoézki do lagréw, utworzenie obozow
dla ludnosci slaskiej. W koticu traktat jaltadski fundujacy granice na Odrze
i Nysie Luzyckiej, w wyniku ktérego Slask Dolny i Gérny Slask znajduja sie
w panstwie polskim. Wiaze si¢ to z fala wypedzen Slaskich Niemcéw, prze-
siedleniami ludnosci polskiej z terendéw wschodnich na ziemie ,,0dzyskane”
idalej z rozmachem migracyjnym, przetasowaniem ludnosci, projektami
unifikacyjnymi wymazujacymi oblicze dawnej wielokulturowosci.

SLASK JAKO PRZESTRZEN MENTALNA. Slask to kulturowe teryto-
rium, ktére wypracowato wlasna odrebnosé, wlasna jakosé zbudowana na
mieszaninie gléwnie polsko-niemieckiej, ale ktore tez powolalo cos, co wymyka
sie przynaleznoS$ci stricte narodowej, a co wiaze si¢ z poczuciem §laskosci
wlasnie. Rozpietej jako polsko$é, niemiecko$é, slaskosé. Ubranej w oswoje-
nie wielokulturowosci jako stanu oczywistego, ktéry wiazal si¢ z sasiedz-
twem religljinym, jezykowym, obyczajowym, mentalnym. Ale to terytorium
nadwatlone — naznaczone brakiem, gdyz wywézki pochtongly prawie calg
ludnos¢ $laska klasyfikujaca siebie lub tak zaklasyfikowana jako niemiecka
w oczach administratoréw politycznych. To /locum, ktére jest napigtnowane
Koncem, gdyz w jakiej§ mierze nastapito to, o czym wspomina Henryk Wa-
niek w Finis Silesiae — e odszed! Slask, a wraz z nim klimat wielokulturo-
wosci (Waniek 2003). Pozostala, oczywiscie, $laska niemieckosé, ale za-
mkni¢ta w enklawie kulturowej, wzglednie rozproszona, unicestwiona zosta-
ta inteligencja $laska jako inteligencja w gtéwnej mierze niemiecka. Pozosta-
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ta wyrazna sfera polskosci Slaska; problem w tym, Ze zostala zamieniona
w jedyny podmiot dziejéw.

Jednak bez watpienia Slask to locum, ktére moze stuzy¢ wrecz modelowo
do rozczytywania spraw lokalnych/wielokulturowych w Eutropie. Bo
Slask to Jocum europejskie. Byl zawsze lakomym kaskiem poli-
tycznym 1 ekonomicznym, stad, znajdujac si¢ w réznych sferach wplywu,
jego udziatem byl ferment myslowy, pewne modelowanie proceséw tozsa-
mosciowych, zwlaszcza procesow indyferencji kulturowej, ktore staly sie
udzialem réznych regionéw europejskich. Czym jest to §laskie
locum w planie literackim?

SLASK LITERACKI. Slask po 1989 odzyt w pamieci kulturowej prze-
twarzanej eseistycznie 1 odwoluje si¢ do sfer okrytych mrokiem za czasow
PRIL-u. Po transformacji ustrojowej Slask stat si¢ na powrét Slaskiem rézno-
rodnym i historycznym. To juz nie jest narracyjnie jednolity, to wielobarwny
$wiat. Zostaje rozpiety miedzy humanistycznymi tekstami i nazwiskami:
Johanna Scheffera ,,Angelusa Silesiusa”, Andreasa Gryphiusa, Friedricha
von Logau, Gustwa Freytaga, Augusta Scholtisa, Josepha von Eichendorffa,
Hansa Lipinsky-Gottersdorfa, Heinza Piontka, Horsta Bienka, Horsta Ec-
kerta ,,Janoscha”, Henryka Wanka, czy nazwiskami kojarzonymi z polskim
Slaskiem: Walentego Rozdzieniskiego, Adama Gdacjusza, J6zefa Lompy,
Juliusza Ligonia, Pawla Stelmacha, Karola Miarki, Norberta Bofczyka, Kon-
stantego Damrota, Gustawa Morcinka, Wilhelma Szewczyka. Ale i tworczo-
$cig wymykajaca si¢ wspolczesnie tym rozdziatom, a przeciez solidnie umo-
cowana w literaturze: Stanistaw Bieniasz, Wojciech Kuczok, gdzie Slask jako
taki jest wyrazisty.

Rozklada si¢ 6w podzial na pewna konstruowana wizje Slqska, lokowania go
w okreslonej tradycji narodowej. Przecina jednak podzialy pisania w jezyku
polskim 1 niemieckim, dopuszcza tu roszady. Przywoluje 1 inne podzialy meryto-
ryczne, dotyczace np. tego, jaka jest skala podejmowania watkéw uniwersalizuja-
cych, egzystencjalnie stanowiacych o czlowieku jako takim, a jakie sa tendencje
regionalizujace. Iocum $laskie wymaga, by méwic o literaturze Slaska, ktéra wy-
myka si¢ jednoznacznej kwalifikacji narodowej, bo tworzy jako$¢ z wymieszania,
z wzajemnego sprz¢zenia 1 namacalny efekt. Nawet wbrew autorom trudno
o jednoznaczne rozstrzyganie o przynaleznosci do polskiej badZz niemieckiej
tradycji. Slask jest tym obszarem, ktéry tworzyl odwieczny ferment intelektual-
ny, macil podzialy polityczne i spoleczne, nie dat si¢ sprowadzi¢ do czytelnosci
Gérnego i Dolnego Slaska, wskazujac na co$ takiego jak byt $laski whasnie.

Stad bezpiecznie jest méwié o literaturze zmaconej
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przestrzeni, o terytorium Slaska jako tym, co geogra-
ficzne, historyczne, ale i mentalne.

Literackie /ocum zatem jest dookreslone przez duch mistyki katolickiej Che-
rubinowego wedrowea (Chernbinischer Wandersmann) Angelusa Silesiusa (Angelus
Silesius 2000) i kaze czyta¢ Slask uniwersalnie, lokujac go w tradycji nurtéw
europejskich. Pobrzmiewa w nim stanowienie o honorze i ideatach, wierno-
$ci w podjeciu uniwersalnych probleméw w dramatach czy sonetach Gry-
phiusa (Gryphius 1964). Ale i inaczej, nastepuje wciagniecie w XVII-
-wieczne $laskie myslenie epigraméw niemieckich von Logaua (Logau 1967).
I dalej, odstania si¢ myslenie o Slasku poprzez podejmowanie tradycji pru-
skiej klasy Sredniej w XIX-wiecznym wydaniu Freytaga (Freytag 1872).
Wreszcie to Slask von Eichendorffa romantycznie ubrany w poezje i proze
(Eichendorff 1990). Ale i ludowo — to Slask pelen barwnych opiséw
Scholtisa w Baba und ibre Kinder (Baba i jej dzieci) (Scholtis 1934). To nieustan-
nie Slask, do ktérego sie teskni 1 ktory kaze podejmowac préoby podrézy do
krainy dziecifistwa, juz w rzeczywisto$ci organizowanej przez sowiecka or-
ganizacj¢ Swiata po 1I wojnie §wiatowej. Reise nach Polen (Podri do Polski)
Scholtisa (Scholtis 1962), Zeit meines Lebens (Czas mojego ycia) Piontka (Pion-
tek 1984) czy Podrig w kraing diieciiistwa. Spotkanie ze Slaskiem (Reise in die
Kindheit) (Bienek 1988) Bienka wyrastaja z tej samej konfrontaciji, smutku
1 poszukiwania prawdy, utraconego zrddla. Paradoksalnie poszukiwania
dziecinstwa Eckerta (pseud. ,,Janoscha”), bliskie karykatury i demaskacji
codziennosci §laskiej lokuja si¢ w podobnym nurcie (Janosch 1989). To trakt
pieczotowicie (re)konstruujacy czas $laski w wielotomowym przedsigwzigciu
Horsta Bienka: Pienwsza Polka (Die erste Polka), Wizesniowe swiatlo (September-
lich?), Czas beg dzwondw (Zeit ohne Glocken), Ziemia i ogieri (Erde und Feuer) (Bie-
nek 1983, 1994, 1999a, 1999b).

Ale i inaczej — to Slask, gdzie polskosé jest podkreslana. W tych zesta-
wieniach pojawia si¢ 1 Rozdzienski, piszacy w XVII wieku o hutach i organi-
zacji pracy w kopalni w Officina ferraria abo Huta i warstat 3 kugniami szlachetne-
g0 dziela Felaznego (Rozdzieniski 1933), 1 Slaski Rej, czyli Gdacjusz, piszacy
kazania pokutne (Gdacjusz 1969). To nade wszystko jednak wyrazisty szlak
Lompy, wydajacego podreczniki i do geografii, i do rachunkéw, zbiory piesni
i modlitw (Lompa 1853). Wreszcie to XIX-wieczne zbieranie zabawnych
piosenek Ligonia, wprzegnicte w dziatalno$¢ na rzecz propagowania polsko-
$ci. W tym samym nurcie jest wigc 1 Stalmach, redaktor ,, Tygodnika Cieszyn-
skiego”, ,,Gwiazdki Cieszytiskiej”. Podobnie i Miarka — poprzez ,,Katolika”
podejmuje dzialalno$¢ w imie polskosci, katolicyzmu, ale i lojalno$ci wobec
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krola pruskiego. To Slask Boficzyka, pisany po polsku i niemiecku, ktory
mentalnie bezwzglednie lokowany jest w tradycji polskiej. Wreszcie to my-
§lenie Towarzystwa Polskich Gornoélazakow wyrazone réwniez w poezji
Damrota, kiedy pisze Wianek z Girnego Slaska. Poezye (Damrot 1887). T chyba
najbardziej jaskrawy i obrosniety mitologizacja przyczétek polskiego Slaska
— Motcinek, ktéry poprzez teksty W zadymionym storicu czy Serce za tama
przyblizal Slask do Polski. W tej tradycji, choé¢ juz nie tak konturowej, pla-
suje sie¢ Szewczyk piszacy Hanysa w 1938 roku 1 podejmujacy po 1I wojnie
zawite problemy bycia Slazakiem, nie tylko w dziatalno$ci powiesciowej, ale
i eseistycznej, np. Syndrom slaski (Szewczyk 1986). Ten rozpiety Slask jest
wielobarwny i dramatyczny. Dochodzi do glosu duzo mniej jaskrawo po
1989 roku, gdy objawia si¢ literatura stawiajaca wielkie pytania o tozsamos¢.
Poza cenzura, poza polityczng poprawnoscia, poza stereotypows i niepraw-
dziwg wizja historii komunistycznej. Peknieta pamieé pojawia sie
w tekstach Stanistawa Bieniasza, Wojciecha Kuczoka czy Henryka Warka.
Posrod tych wielu tekstow sa takie, ktore zyskuja rozglos 1 uwazane sa za
nosny opis Slaska.

Rysem tych lat jest ksiazka Kuczoka Gndi (Kuczok 2004). Gndj to rzecz
odslaniajaca tabu, koszmar przemocy, zwlaszcza, ze opowiadana przez
dziecko, ktére doswiadczylo tresury ojca i z tej matni wyszto. Opisujac stra-
tegic okruciefistwa, odstania sfery wstydu, nienawisci, pokazuje Slask w tej
najczarniejszej scenerii, ale i mierzy si¢ z jego réznorodnym wspdlczesnym
obrazem i historia. To na pewno przetamany obraz Slaska: niski Slask, na-
zwijmy go robotniczy i Slask arystokratyczny i mieszczanski, ktére tworza
wielowymiarowy rysunek, na pewno niescalony.

Do tej Slaskiej pamieci, juz zdecydowanie gruntowniej potraktowanej, precy-
zyjniejszej kulturowo, odwoluje sie powies¢ Wanka Finis Silesiae (Waniek 2003).
To inspiracja historia niemieckiego fotografa i jego modelki, podrézujacych po
Slasku kofica lat 30. XIX w, ktora mial autor wyczytad, a raczej wykreowad, ze
zdje¢ wydanego w roku 1940 albumu Die Schlesische Landschaft. Poprzez wrocla-
wianina Katla Franza Klosego — ktéry w nazistowskich Niemczech kreuje
obrazem S§laski $wiat bez propagandowych emblematéw — probuje zmierzy¢
si¢ z opowiesciq O utraconym Slasku, nieobecnych ludziach, przestrzeniach,
rzeczach, ideach. W powiesci Klose nazywa si¢ Paul Scholz i mieszka w Gliwi-
cach, a jego dziewczyna to Brigitte, bytomianka. Finis Silesiae to zachwyt nad
czasem miejsca, ktore odeszlo, ktdre zostato nadwergzone historia, umiercone,
z ktorego zostal wyrugowany zywiol mieszczafski czy arystokratyczny. Narra-
tor przemierza Sudety, przemierza wioski i miasta, odstania rozpiety Slask na
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Gorny 1 Dolny, ale jeden. Balansuje miedzy $wiatem przesztym i wspélczesnym,

by zglebi¢ mistyke tej ziemi. To $wiat $laski, naznaczony $miercia, ktory zanikl.

LOKALNA EPISTEMOLOGIA. Locum $laskie odstania lokalng episte-
mologie. Powtarza i specyficznie modeluje stale myslenia odrebnego, ktore
ma poczucie bycia w mniejszosci. Trawione jest przez l¢k, ale i dume.
Wyrasta z kwestionowania wiedzy spolecznej, burzenia dotychczasowych
obrazéw wytwatzanych przez centrum/wig¢kszo§¢. Boleje nad
asymetriag malego/wielkiego, choruje na koniecznosé¢ wyodreb-
nienia si¢ z tla. Jest réznica, ktéra pracuje na transformacje¢ obra-
z6w siebie i innego, ktéra inaczej kwalifikuje goscinnos¢. Przywig-
zuje si¢ do terytorium, ktére moze lokalnie przestoni¢ §wiat. Jest nie-
ustannym ruchem wykorzenienia/zakorzenienia. Ufa otwar-
ciu i zamknigciu. Ale to $laskie /locum realizuje to, co specyficzne. Stad
literacka 1 w ogole kulturowa tkanka §laska uktada sic w specyfike episte-
mologiczna,.

Wyliczy¢ warto jedynie kilka dalszych tropéw:

— myS$lenie o pigtnie (tzw. narodowej historii, ideologii, jedno-
znacznosci, ludowosci);

— mys$lenie o te¢sknocie (zaidea roznicy i zamieszkania goscinne-
go z innymi);

— myS$lenie o dystansie (zachowywanie oddalenia wzgledem dzia-
fan oficjalnych, nieufnos§¢ wobec stownikow i retoryk ,,wickszosdcio-
wych”);

— myS$lenie o powadze (zabawa jest podszyta wiedza o zmiennosci
natury rzeczy);

— myS$lenie o detalu (skupienie si¢ na malej rzeczy wbrew episte-
mologii, ktéra zuzyla si¢ 1 zhanbita ideologicznie);

— my$lenie o nieobecnos$ci (brak zrédla, prostej genezy, jedno-
litej podstawy, czytelnos$ci, konieczno§é maski);

— myS$lenie o nieuchwytnos$ci (trudno o czytelno$¢ proceséw
indyferencji i réznicy, ale trudno i o proste wyrokowanie o braku odr¢b-
nej jakosci).

1 to jest rys locum specyficznego, bo $laskiego, ale i /ocum jako takiego, ktére
kazdorazowo potrzebuje opiséw burzacych nazbyt upraszczajace wykladnie
rzeczy. Locum kulturowe, ktére staralismy si¢ wyprowadzi¢ w oparciu o Slask,
odslania prawdg, ze poszukuje si¢ wyrazistosci. Ale i paradoksalnie to, co
specyficzne staje si¢ uchwytne jedynie w nieuchwytnosci.
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