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Andrzej Sionek — Krakéw

AGAPE — DUCH PRZENIKAJACY POSLUGE SLOWA

W rozdziale 1 Kor 13 przystgpuje Pawet do opisu tej ,,doskonalszej drogi”
(ka®’ UmepPorny 086v) uzywajac w tym celu bogatej kompozycji. Wyodreb-
nia ona ten rozdziat do tego stopnia, ze czgsto jest on odczytywany poza kontek-
stem 1 Kor 12-14'. Co prawda 1 Kor 13 nie traci przez to nic ze swojej
prawdziwosci, ale w ten sposob rozmina¢ si¢ mozna ze znaczna cz¢scia jego
warstwy znaczeniowej, nie mowiac juz o mozliwo$ci rozminigcia si¢ catkowi-
cie z autentyczna struktura argumentacji Pawla?.

Niniejszy artykut stanowi probg ukazania 1 Kor 13 w $cistym powiazaniu
z retoryczng argumentacja Pawla w 1 Kor 12-14. Analiza obecna ma na celu
ukazanie wagi tej parenetycznej wypowiedzi autora w kontekscie rodzacego
sig kultu chrzescijanskiego 1 wyptywajacych z niego postaw cztonkow wspol-
noty w odniesieniu do postugi Stowa.

1. Kontekst 1 Kor 13

Analiza przeprowadzana jest przy zatozeniu, ze cata kompozycja Listu
zwiazana jest ze struktura chiastyczna (A-B-A’). Strukturg taka przyjmuje
autor z uwagi na potrzeby retoryki przekazu Listu przeznaczonego do odczyty-
wania w gminie. Ponadto przyjgte zostato zatozenie o jednosci literackiej 1 Kor
12-14 z najblizszym kontekstem poprzedzajacym, jak i nastgpujacym, co su-
ponuje, ze perykopa ta jest czgécia szerszej parenezy integralnie wplecionej
w kontekst Listu.

' H. Conzelmann, (! Corinthians: A Commentary on the First Epistle to the
Corinthians, ttum. J. W. Leitch, Philadelphia 1985, s. 217) uwaza, ze rozdziat ten stanowi
Jednostke sama w sobie. Powiazanie z tym, co poprzedza (12, 31) i tym, co nastgpuje
(14, 1) jest niezgrabne. Uwaza rowniez, ze sa tu nieciagto$ci zwiazane z tekstem, wszyst-
kie wymienione dary sa wzglgdnie zdegradowane, co jest niespdjne z 14, 1. J. Weiss,
(Der erste Korintherbrief [Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Te-
stament 9], Gottingen 1977, 5. 309-312) uwaza, ze rozdziat 14 nie jest na swoim wiasci-
wym miejscu.

? Najgorszym chyba nieporozumieniem jest wykorzystanie tego rozdziatu jako
argumentacji przeciwko darom duchowym.
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Podobienstwo strukturalne sekcji 1 Kor 11 stanowiacej bezposredni kon-
tekst 1 Kor 12-14 stanowi pomoc w spojrzeniu na tg perykopg jako element
retoryczny (A’) szerszej wypowiedzi Pawla na temat kultu, w ktorej 11, 2-16
stanow1 wprowadzenie (A), natomiast dygresj¢ (B) stanowi wypowiedZ na
temat sprawowania Wieczerzy Panskiej 1 Kor 11, 17-34. Jednocze$nie 1 Kor
12-14 stanowi punkt wyjscia dla argumentacji Pawla na temat zmartwych-
wstania umartych®.

1 Kor 13, umieszczony pomigdzy dwoma rozdziatami o charakterze przede
wszystkim eklezjologicznym, ustawia argumentacj¢ w poszerzonej
antropologicznej i teologicznej perspektywie. Obecna sekcja stanowi dygresjg,
ktora jest w szczeg6lnie Scistym zwigzku ze swoim poprzedzajacym, jak i naste-
pwacym kontekstem. Odniesienie do jgzykow w 13, 1 nawiazuje do motywow
z 12,28.30 (por. 14,2.4.5), natomiast proroctwo w 13, 2 ma swoje odniesienie
w 12, 28.29 (por. 14, 1.3.4.5). Zaréwno wokot jezykow, jak 1 proroctwa kon-
centruje si¢ uwaga Pawla w calej argumentacji 1 Kor 14.

Prawie wszyscy komentatorzy zwracaja uwagg na trojczionowa strukture tej
sekcji®. W istocie czgS¢ pierwsza i trzecia kontynuuje temat relacji mvevpaTikd
(Ta xaplopata Ta peilova) w stosunku do dydmn, ujmujac jednoczesnie
w inkluzji czg$¢ druga. Chiastyczna strukturg dygresji mozna przedstawic
w nastgpujacy sposob: A (12, 31 — 13, 3: mvevpaTikd / dayamm) - B (13, 4-7:
dayamn) - A’ (13, 8-14, 1; mvevpaTikd / dydmn).

Ponadto od strony struktury retorycznej rozwazana obecnie sekcja moze
by¢ przyrownana do figury retorycznej encomium, sktadajacej si¢ w pierw-
szej czgsei z prologu (12, 31 — 13, 3) ukazujacego wzglgdna warto$¢ dydmm
w odniesieniu do mvevpaTika. W drugiej czesci (13, 4-7) nastgpuje wylicze-
nie dziatan (jezeli encomium dotyczy osoby, po prologu nastgpuje wyliczenie
osiagnigc danej osoby), ukazujace warto$¢ dydmn w odniesieniu do tego, co
ona czyni, a czego nie czyni. W epilogu (13, 13-14, 1) encomium ukazuje swoj
parenetyczny cel, konfrontujacy tych, ktérzy mieli mvevpaTikd, a wraz z nim po-
znanie z tymi, ktérzy nie maja d'ydmn, jako daru Ducha Bozego, jako daru
Boga samego par exellence’. Zastosowana forma encomium jeszcze bar-
dziej uwypukla warto$¢ Pawlowej personifikacji mitosci i jeszcze bardziej uwi-
dacznia centralng rol¢ wierszy 13, 4-7 w chiastycznej strukturze rozdziatu.

3 'W. Schmithals (Grosticism in Corinth. An Investigation of the Letters to the
Corinthians, Nashville 1971, s. 91n), uwaza, ze 1 Kor 15 przetamuje jednos¢ 1 Kor 12-14
z 1 Kor 161 znajduje swoje wiasciwe odniesienie w 11, 34.

+ Zatym podzialem opowiadaja sie migdzy innymi: J. Murphy-O’Connor, I Co-
rinthians, Dublin 1980, s. 125; J. Weiss, Der erste..., dz. cyt., s. 311-312; H. Conzel-
mann, / Corinthians..., dz. cyt.,s. 218.

5 Tamze,s.472.



~No
wn
(=}

Andrzej Sionek

2. Normatywny charakter mitosci (12, 31 - 13, 3)

W wierszu 12, 31 ustala Pawet zasadniczy podmiot konfrontacji, jakim jest
koncepcja wzrostu w chrzescijanskiej doskonatosci, 1 w odniesieniu do niego
przechodzi do weryfikacji postaw Koryntian. Nagta zmiana w dotychczaso-
wej argumentacji 1 Kor 12 brzmi jak intryga: {n\ouTe 8¢ Ta xaplopata Ta
peilova. Kat €Tt kad’ vmepBorny 680ov vy Seikvup (12, 31). Interpretacja
tego stwierdzenia w duzej mierze zalezy od zrozumienia terminu {nAouvTe®.
W 12, 31 moze on wskazywaé na pozytywny aspekt wspotzawodnictwa (por.
2 Kor 11, 2) — zabiegajcie, ale moze rownie dobrze oznacza¢ negatywne uczucia
zazdrosci 1 rywalizacji (por. 3, 3; 13, 4). Ponadto {(n\oute mozna thumaczy¢ za-
rowno w trybie orzekajacym, jak i rozkazujacym, a rozstrzygnigcie zalezy od uzy-
cia tego czasownika w catym Liscie, a szczeg6lnie w najblizszym kontekscie.

Glebsza analiza uzycia tego terminu przekracza ramy artykutu dlatego
w podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze interpretowanie {nAovTe w trybie
orzekajacym, cho¢ staje sig coraz popularniejsze, nie jest jednak dostatecznie
usprawiedliwione’ i pomimo atrakcyjnosci takiego thumaczenia, wydaje sig, ze
mamy tu do czynienia z trybem rozkazujacym, tak jak w 14, 1, ale jednocze-
$nie w zamierzeniu autora 12, 31 nie nalezy go interpretowac w przeciwstawie-
niu do 12, 4-30. Pragnienie wigkszych daréw nie oznacza jednocze$nie
deprecjacji tych, ktore w tym ujgciu uchodza za mniejsze, jak np. méwienie
jezykami, ktdre jest umieszczone na ostatnim miejscu®. Ostatecznie 1 Kor 12, 31
mozna by przettumaczyé: Ubiegajcie si¢ o coraz to wieksze charyzmaty;
a ukaze wam droge jeszcze bez poréwnania doskonalszq!®

Chrzescijanstwo rozpowszechnito metafore drogi (686¢) jako wzor pare-
netyczny, kontrastujac dwie drogi etycznych wyborow. W naszym wypadku Pa-
wel zestawia zycie Koryntian, oparte na pragnieniu wigkszych charyzmatow, z droga
zycia, ktora sam kroczy'®. Ukazuje on wspolnotg Kosciofa jako nowa drogg.

¢ Por. 14, 1.14,39 oraz {nrelte w 14, 12.

7 Tamze, s. 55.

& Interpretacja taka narzuca si¢ ze wzgledu na to, ze zbyt wiele uwagi po§wigca
sig¢ samemu porzadkowi daréw w poszczegoélnych tablicach, co nie jest uzasadnione.
Por. A. Carson, Showing the Spirit. A Theological Exposition of 1 Corinthians 12—14,
Grand Rapids 1987, s. 56.

9 Zob.J. Kremer, Eifert aber zum die Grésseren Charismen 1 Kor 12, 31a, TPQ
128(1980),s.321-335.

10 Symbolizm drogi byt wykorzystywany przez Grekow, a szczegélnie ,,droga kré-
lewska”, o ktorej mowi Filon. Jest to droga, ktora prowadzi poza zwyczajny poziom
1 mozliwo$ci poznania do kontemplacji Boga, przy czym boski pnew/ma oddala i prze-
kracza ludzki nou/j; por. H. Conzelmann, / Corinthians..., dz. cyt., s. 216; A. Carson,
Showing the..., dz. cyt., s. 56.
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We wezesnochrzescijanskich gminach stowo 656 stanowito niemal terminus techni-
cus, ktory uzywany byt zaréwno jako okreslenie Ewangelii (Dz 22, 4nn), jak 1 zy-
cia uczniow, ktorzy kroczyli,,nowa droga” (Dz 9, 2)'!. Ani tutaj, ani nigdzie indziej
Pawel nie zestawia dydmn z xapiopaTa, natomiast wiacza ja w opis tego, co
nazywa 080¢'? i pozostawia ,,poza wszelkim poréwnaniem” (kad’ UmepBoirv)®3.
Ka6’ umepBoAnv rozumiany jest w tym tekscie jako comparativus wyrdzniaja-
cy co$, co jest bardziej pozadane od spektakularnych charyzmatow.

Powodem probleméw w Koryncie byto to, ze byt posréd uczestnikow spo-
tkan duch wspotzawodnictwa oraz nieuporzadkowane pragnienie w stosunku
do tak zwanych Ta xaplopata Ta peilova, bedace wynikiem ich nie-
dojrzatosci. Dotychczasowy krytycyzm Pawta nie odnosit si¢ do samych obja-
wow Ducha, lecz do sposobu ich wykorzystywania przez Koryntian i do ich
samos$wiadomosci jako mveupaTikol. Obecnie Pawel kieruje uwage Koryn-
tian na rzeczywistos¢, ktora w perspektywie pragnienia doskonalosci przekra-
cza rzeczywisto$¢ samych darow duchowych. Aby osiagnac¢ swoj cel
wprowadza argumentacj¢ w perspektywe etyczna, odwohyjac sie do swojego
osobistego etosu — gdybym nie mial mitosci!

W 13, 1-3 Pawel uzywa pierwszej osoby liczby pojedynczej zarowno

W protasis, jak 1 apodosis, w kazdym ze zdan swego trzyczgsciowego argu-
mentu. Ukazuje siebie jako przyklad tego, o czym sam mowi, i w tej sekcji jest
to stala czg$¢ jego retorycznej argumentacji. Do uzycia pierwszej osoby autor
powraca w 13, 11-12, wzmacniajac w ten sposob sile wyrazu argumentu, po-
chodzacego z jego wlasnego etosu, i tworzac luznie strukturalizowang inkluzje
z 13, 2-3. Inkluzja ta jest cecha chiastyczne;j struktury obecnej perykopy, ktorej
centrum stanowi 13, 4-7.

W 13, 1-3 Pawel dokonuje poréwnania pomigdzy wyszczegolnionymi
TYevpaTLka, odnoszacymi sig do postugi natchnionym Stowem, a dydwy.

(13,1)

A a 'Eav Tdi¢ yldooaig Tov avlpudmwy AaAD
b kai TV dayyélwv,
B aydmmy &€ un éxw,
C véyova xalkog Nxwv 1 kopBaiov diaidlov.

(13,2)
A a «kal éav éxw TpodnTeElav
Kal €i8w Ta pvoThpla TAvTa
Kol Tacav THY yvaow
b «kal €éav €xw macar THY TWOTW woTe Opn pebloTdval,

It Por. N. Johansson, I COR. XII AND I COR. XIV, ,New Testament Studies” (da-
lejNTS), 10(1964),s. 387.

2 Tamze.

13 Por. H. Conzelmann, / Corinthians...,dz. cyt., s. 215 (50).
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aydmny 8€ un €xw,
oUBéY €elyLL.

O w

(13,3)
A a kav Poplow TAvTa TA UTApXOVTd HOU
b kal éav mapad®w TO OOPA POV lva kauxnowpat,
B aydmny 8¢ pun €xw,
C oUdeéV Wdeloupat.

Od strony skladni te ztozone zdania warunkowe posiadaja dwa protasis,
z ktorych pierwsze zawiera przestank¢ pozytywna (A), a drugie natomiast
kontrastujaca z nia przestankg negatywna (B) wprowadzona za pomoca 8¢
oraz apodosis (C). Protasis w 13, 2 113, 3 ma bardziej ztozony charakter,
poprzez kat mozna wyrdzni¢ dodatkowe elementy konstytutywne dla A (do-
datkowe protasis). W czgsci A dodatkowo z uwagi na uporzadkowanie i po-
wtarzanie si¢ stow mozna wyrdznié cz¢$¢ a i b. Brak éav w czgsci drugiej jest
powodem, dla ktorego €180 Ta puoTrpla mdvTa, jak i macay Ty yrdow
zostato odniesione do mpodnTelav. Poprzez powtdrzenie édv przed éxw
macav Tv mioTw akcent przesunigty jest na to zadanie, podobny zabieg
dokonany zostat w 13, 3.

Ostatecznie 13, 1-3 reprezentuje trzykrotnie odzwierciedlona strukturg
w poszczegolnych wierszach. Struktura ta sktada sig¢ z warunku ujgtego w cze-
sci (A) 1 przeciwstawnego mu warunku w czg¢sci (B) oraz wniosku bgdacego
konsekwencja wypelnienia powyzszych warunkow w czesci (C). Na dodatek
warunek w czgséci (A) ukazany zostal dwuczes$ciowo — w czesci (a) umiesz-
czony jest sam warunek, natomiast cz¢$¢ (b) stanowi dodatkowe wsparcie dla
nalezytego zaakcentowania warunku w kontrascie z (B).

Od strony treSciowej w czgsciach A porusza Pawel kwestie zwiazane
z mvevpaTikd (xapiopata), ktore ukazane sa w kontrascie z aydmn, wyste-
pujaca w czgsciach B. Na rezultat takiego zestawienia wskazuja czesci C.
W takim ukladzie strukturalnym o zaistniatym rezultacie decydujaca jest zmien-
na przestanka w czgéci a. Stanowia ja yAdooaig w 13, 1; mpodnTeiav,
puoThpta, yvaoowy w13, 2; dwplow mdvta Td Umdpxovta w13, 3. Trzy-
krotne powtérzenie tej samej idei w ramach tej samej struktury, budowanej
przede wszystkim na kontrascie, daje w efekcie mozliwos¢ ukazania jej pod
réznymi katami widzenia, a nadto stwarza mozliwo§¢ wzmocnienia wagi ar-
gumentu.

W ten sposob poprzez kontrast z A, d'ydmn umieszczone w B staje sig
wspolnym jednoczacym i warto$ciujacym elementem duchowej aktywnosci
czlowieka. Sama struktura argumentacji 13, 1-3 wskazuje na mito$¢ jako na-
czelna, przekraczajaca jakiekolwiek wartoSciowanie, zasadg. Jednoczeénie, jak
to akcentuje czg$¢ C, aktywnos§¢ duchowa osoby dziatajacej pod wptywem
natchnienia, nie podporzadkowujacej si¢ jednoczesnie nadrz¢dnej zasadzie
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mitosci, w istocie degraduje osobg 1 jej postugg do czegos, co jest puste i bez
znaczenia (13, 1). W 13, 2 Pawel idzie jeszcze dalej w eskalacji argumentu.
Nawet jezeli osoba posiada wiarg 1 stosowna do niej moc i poznanie, tak ze
jest w stanie czyni¢ znaczace dzietla, ale nie podporzadkowane wymogom
mitosci, to de facto jest ona nie tylko pusta i bez znaczenia, ale takze jest
niczym (o0UB€v eljut), jest kims nieistniejacym. W 13, 3 argumentacja osiaga
swoj szczyt, gdy Pawel wskazuje, ze wszelkie pragnienie doskonalosci we
wprowadzaniu wiary w czyn, nawet jezeli posunigte do granic ascetycznych
mozliwosci czlowieka, jesli nie jest motywowane mitoscia, na nic sig nie przy-
da. Oznacza to nie tyle, ze taki cztowiek sam jest nikim, ile ze w przekonaniu
o swojej doskonatosci nawet nie jest w stanie nic uczynic, co przyniostoby mu
korzys¢ (oudev widelovpat ). Ostatecznie zatem nie chodzi o zagrozenie wyni-
kajace z czyjegos dziatania bez mitosci, ale o to, Ze sama osoba dzialajaca jest
zagrozona.

Autor rozpoczyna swoja argumentacj¢ od ukazania yhwooat, ktore rodzity
najwigcej problemow wérdd Koryntian, jako nic nie znaczacych w porowna-
niu z gyamn. Nastgpnie przechodzi do mpodnTeia i yviolg, ktore wydaja sig
réwniez rodzi¢ nieporzadek podczas wspolnych spotkan; chociaz wazniejsze
niz yAwooat, sg niczym w poréwnaniu z dydmn. Na zakonczenie autor wpro-
wadza catkowicie nowa kwestig, ktora nie byta przedmiotem konfliktow w gmi-
nie i wydaje sig¢ pochodzié spoza kontekstu — fwpiow Td vTdpxovTa, ktora
pozwala jeszcze bardziej zaakcentowaé wage mito$ci. Tego typu zabieg rodzi
pewnego rodzaju dezorientacjg, ale ostatecznie jeszcze bardziej zwraca uwa-
g¢ na bezwartosciowos¢ mvevpaTikd (xaplopara), wymienionych powyzej,
jezeli sa uzywane bez mitosci. Czgsci B shiza jedynie wzmocnieniu argumen-
tacji, ustawieniu kwestii tak, ze znajduje si¢ ona poza zasig¢giem zwyklego czto-
wieka 1 w ten sposob sprowadzona jest ad absurdum.

W sekcji tej wymienionych zostato pig¢ objawow Ducha i kazdy wymaga,
aby w postudze towarzyszyla mu mito$¢, jako sita motywujaca i kierujaca
postugujacym. Wyrazenie aydmmy (8¢ ) éxw oznacza w podniostym stylu pro-
zy ,,dziala¢ z mitoscig™", czyli pragnac dobra drugiego (por. Rz 5, 6-8), tak jak
Bo6g w Chrystusie byl dla nas. Tak wigc pareneza Pawta dla chodzacych w Du-
chu to imperatyw etyczny ,,mitujcie si¢ wzajemnie!” Pojawia si¢ ona niemal
w kazdej sekcji dotyczacej pouczen o charakterze etycznym (1 Tes 4,9; Ga 5,
13.22; 12, 9; 13, 8; Kol 3, 14; Ef 5, 2). Trudno stwierdzi¢ z cala pewnoscia,
jakie znaczenie ma odniesienie mowy do gongu czy cymbata, poniewaz istnieja
tak rozne mozliwosci'?.

4 Tak jak éxw wpodnTelav oznacza wypowiadanie stow prorockich.
5 Por. K. L. Schmidt, kopBadov, w: Theological Dictionary of the New Testament
(dalej TDNT) I11, s. 1037-39; A. Carson, Showing the..., dz. cyt., s. 59 (23).
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Warto zauwazy¢, ze nie jest powiedziane, iz j¢zyki bytyby dzwigkiem
gongu czy cymbata, ale sam statbym sig¢ (yéyova) miedzig brz¢czaca. Ozna-
cza to, ze mowienie jezykami bez mitoSci pozostawia na czlowieku trwaty
§lad, ktory umniejsza jego warto$¢ i przeksztalca go w co$, czym nie powinien
by¢'é. Oznaczatoby to co$ wigcej niz stwierdzenie, ze jego postgpowanie nie
ma zadnego znaczenia duchowego. Taka interpretacja jest do przyjgcia szcze-
golnie z uwagi na fakt, ze Pawel gromadzi w tym momencie wszystkie mozli-
we Srodki stylistyczne, aby zakwestionowaé najgigbsza motywacjg
postgpowania Koryntian.

Jednoczes$nie by¢ moze jest tu aluzja do 12, 2 1 dawnego udzialu Koryntian
w poganskim kulcie. Méwiac jezykami wydawato im sig, Ze s duchowi, tymcza-
sem ich zachowanie podobne bylo do pustych, ghuchych dzwigkow poganskich
kultow. Trudno z cala pewnoscia powiedziec, ze Pawet odnost tg sytuacjg do
zachowania pogan czy tez do kultu poganskiego. Najlepiej powiedzie¢, Ze tak
zachowujacy sig uczestnik wspolnych spotkan gminy stawia siebie na pozio-
mie uczestnika nic nie znaczacego kultu poganskiego. Oznacza to, ze samo
pragnienie doskonatos$ci religijnej, nawet jezeli osiagnie jako$¢ taka, jak w nie-
bie, jako$¢ nieznana normalnemu czltowiekowi, bez milosci jest praktycznie
bezwartosciowe.

Formalna 1 stylistyczna samodzielno$¢ kazdego z elementow struktury
12,31 - 14, 1 pozwala na ustawienie pod ré6znym katem charyzmatow w sto-
sunku do dydmmn, jak 1 w zestawieniu migdzy soba. By¢ moze Koryntianie
wierzyli, ze mowia j¢zykami ludzi i aniotow'’. Poza kontekstem mozna by przy-
puszczag, ze chodzi tu o hiperbolg, majaca na celu okreslenie bardzo elokwentne;j
mowy, ale z faktu, ze 13, 1 nastgpuje bezposrednio po 12, 28-30, a przed 14, 1-25,
trudno odnies¢ ja do czego innego, jak mowienia jgzykami'®. Jgzyki anielskie to
fraza na okreslenie modlitwy catkowicie ukierunkowanej na uwielbienie Boga,
tak jak to ilustruje zycie corek Hioba'®. Pomimo, ze tekst 13, 1 moze rownie
dobrze by¢ zrozumiaty jako zwykta hiperbola: gdybym miat do swojej dyspo-
zycji wszystkie mozliwosci jezykowe, a nawet jezyk Boga samego...,

'® Wielu komentatorow idac za wzmianka, ktora podaje C. K. Barrett (The first
epistle to the Corinthians, w: Black'’s New Testament Commentaries [dalej BNTC],
London 1976 5. 299) uwaza, ze takie ,,statbym sie” jest zbyt pedantycznym zabiegiem.
Por. A. Carson, Showing the..., dz. cyt., s. 59.

17 Stad moze wynika nagle przejscie do pierwszej osoby w 14, 14-15. G. Fee (The
First Epistle to the Corinthians, w: New International Commentary on the New Testa-
ment (dalej NICNT), Grand Rapids 1987, s. 630) wysuwa przypuszczenie, ze Koryntianie
tak rozumieli mowienie jezykami. ,, Jezyki ludzi” — mowa natchniona przez Ducha i niezna-
na dla mowiacego. ,,Jezyki aniotow” — zrozumienie komunikowane w dialekcie nieba.

'® Por.G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 630.

19 Test Hiob, s. 48-50.



Agape — Duch przenikajacy postuge Stowa 261

Pawel najprawdopodobniej mysli realistycznie o jezyku aniolow?. Realistycz-
na interpretacja jest rOwniez sugerowana przez stownictwo yhoooarg i AaAd
przedzielone Tov dvBpumwi?!.

Konstrukcja 13, 1 nie wskazuje na zrownanie jgzykow ludzkich i anielskich,
ale terminy przeciwstawne taczone sa, aby wyrazi¢ totalno$¢ stwierdzenia. Nie
Jest to stwierdzenie czysto retoryczne, bowiem Pawet usituje dopusci¢ mowie-
nie jezykami anielskimi jako mozliwosé. Mowienie jezykami jest tu przedsta-
wione jako podstawa dla umiejgtnosci postugiwania sig zarowno wszystkimi
Jjezykami ziemskimi, jak 1 niebieskimi. Chodzi najprawdopodobniej o ten rodzaj
mowy, ktory pozwala na stosowna komunikacj¢ z Bogiem. Troska Pawla w tym
momencie, jest wstrzasnigcie Swiatem wewngtrznych motywacji Koryntian,
dlatego tez wykorzystuje on argument o niespotykanych przestankach, aby
wskaza¢ przewyzszajaca wszystko absolutna wage milosci??.

Dla potrzeb ostatecznego argumentu w 13, 2 wprowadzone zostaly trzy
hipotetyczne sytuacje, dotyczace postugi charyzmatami, ktdre wszystko ustawia-
ja w stanie ekstremalnym?®. Jedynie proroctwo wystepuje tu w koniunkcji €dv,
Kat éav, kav (w zwiazku z yAwooaig, mioTw i heroicznymi czynami etycznymi
z 13, 3). Tylko mpodmTeia i mioTy wystgpuja tu jako charyzmaty, ktore sie ,,ma”
(€xw), w powiazaniu z jezykami, ktorymi si¢ mowi (\aA®d), w zestawieniu z mito-
Scia (dydmn), ktorej sig nie ma (13, 1.2: un). Ta puotipia Tavta i macay THy
yvioy uzaleznione jest od otrzymanego poznania (€180). Zwrot taki jest typowy
dla zydowskiej apokaliptyki*. Poznanie wszystkich tajemnic oznacza, ze moga
by¢ ujete pod wzglgdem tresci. Zaréwno puotipia, jak i yv@oLr wzmocnione
jest przymiotnikiem ma¢® (mdvTa, maoav), nie odnoszac juz tego przymiot-
nika do mpodnTeia, natomiast odnoszac do mioTLy.

¥ Istnialo przekonanie w §rodowiskach zydowskich, ze aniotowie maja swo6j wia-
sny jezyk, ktorym przy pomocy Ducha kto§ moze méwié (Por. 2 Kor 12, 4). Test Hiob,
s. 48-50: corki Hioba méwia w dialekcie roznych klas aniotéw H. L. Strack, P. Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch (dalej StrBill), 3, Miinchen
1978, 5. 449n.

2 Kal oznacza jedynie wzmocnienie.

22 Por. W. 1. Engelsen, Glossolalia and Other Forms of Inspired Speech Accor-
ding to I Corinthians 1214, Yale University 1970, s. 131,

3 Wiara, ktora przenosi gory, stanowi nawigzanie do nauczania Jezusa (Mk 11, 25;
Mt 17,30;por. 4,16;7,10.25;9,14; Lk 17, 6).

* Por. G. Dautzenberg, Urchristliche Prophetie, Stuttgart 1975, s. 151; Pawet
uzywa tego jezyka w odniesieniu do obecnego objawienia Ducha, ktére otrzymali chrze-
Scijanie (14, 6). Tak tez nalezy rozumie¢ zaréwno mowe poznania (12, 8), jak i poznanie,
ktore towarzyszy jezykom i proroctwu.

¥ mag z rodzajnikiem uzywane w celu oznaczenia wszystkiego poznania, jakie jest
mozliwe. F. Blass, A. Debrunner, R. Funk, 4 Greek Grammar of the New Testament and
other Early Christian Literature, Chicago 1961 (dalej BDF), 275 (3); por. H. Conzel-
mann, [ Corinthians..., dz. cyt., s. 222.
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Ostatecznym rezultatem proroctwa rozwinigtego do jego ostatecznych roz-
miardw bytoby poznanie wszystkich mozliwych tajemnic i wszelkiej wiedzy.
Mie¢ proroctwo i pozna¢ wszystkie tajemnice 1 wszelka wiedzg to aspekty
jednego do$wiadczenia, a nie znamionuja réznych charyzmatow?. Potwierdza
to fakt, ze kal €av poprzedza kazdy nowy element na liscie, ale nie jest powto-
rzony przed €180 Ta pvoTtrpia?’. Ukryte zamysty i plany Bog objawia tym,
ktorym zamierzyt, co wspotbrzmi z wezesniejszym wnioskiem, ze objawienie
jest istotnym elementem proroctwa.

Generalnie jeszcze raz mozna stwierdzié, ze Pawel nie interesuje si¢ zbyt-
nio rozréznieniami pomigdzy uzywanymi przez siebie terminami, pragnie nato-
miast, aby jasnym sig stato, ze wszelkie poznanie bez mitosci nic nie znaczy?.
Charakterystyczna cecha 13, 2 jest przekonanie o wiedzy, ktéra wszystko obej-
muje, przekracza ograniczone mozliwosciami zdolnosci poznawcze cztowieka.
Ta wiedza winna by¢ poszukiwana na przedtuzeniu objawienia prorockiego
1 tajemnic, ktore jedynie moga by¢ dane w natchnieniu prorokujacemu®. Jej
tre$¢ nie musi si¢ pokrywac z trescia tajemnic, ale powinna z nia korespondo-
wag, jako z giebig Boza (Rz 11, 33). Powinna odpowiada¢ zar6wno wymogo-
wi obiektywizacji wiedzy w drodze rozeznania, jak i w okreslony sposob odnosié
sig¢ do Boskich tajemnic. Podobna mysl reprezentuje Kol 2, 3, gdzie mowa jest
o skarbach madrosci i poznania, ukrytych w Chrystusie.

Poznanie z 13, 2 obejmuje zaréwno wszelkie poznanie, jakim Koryntianie zo-
stali ubogaceni w Chrystusie wraz z wszelkim stowem (1, 5; por. Rz 15, 14), jak
1 poznanie, ktdre pojawia sig posrod objawdw Ducha jako Adyog yvwoeag (12, 8)
badz zostalo otrzymane na skutek natchnionej mowy (14, 6). Problem wynikajacy

% W egzegezie 13, 2 zdania egzegetow sa szczegolnie podzielone, jezeli chodzi
o rozstrzygnigcie, czy Pawet wymienia tu rozne pokrewne charyzmaty, czy tez réznym
Jjezykiem mowi o proroctwie i tylko o proroctwie. H. F. Weiss sugeruje, ze €l60 Ta
puoThpta TAvTa jest by¢ moze naswietleniem éxw wpodnTeiav. Bliskie powiazanie
proroctwa z poznaniem tajemnic pojawia sie w 2 Kor 10nn, cho¢ te dwie sprawy nie
moga by¢ identyfikowane (por. 14, 24). G. Dautzenberg (152) uwaza, ze sama struktura
13, 2 objawia istniejacy porzadek, ktory wskazuje na pierwszenstwo proroctwa w tym
znaczeniu, ze owocem wszystkich proroctw byloby poznanie zaréwno wszystkich ta-
Jemnic, jak i wszelkiej wiedzy. Proroctwo w 13, 2 ujmowane jest zatem bardziej od strony
warto$ci samego do$wiadczenia prorockiego, a nie jedynie od strony zadania, jakie ma
do spetnienia, czy tez struktury natchnienia prorockiego.

¥ Pomimo tego jednak fragment ten nie zaklada, ze poznanie tajemnic i samo
poznanie sa wyltacznie elementami skladowymi proroctwa. Oznaczatoby to po prostu,
ze jest jakas$ korzys$¢ dana prorokowi, wynikajaca z faktu posiadania tego charyzmatu,
ktéra wyraza si¢ w postaci glebszego zrozumienia i poznania. W. A. Grudem, The Gift of
Prophecy in 1 Corinthians, Cambridge 1976,s. 177-178.

® Por. C. K. Barrett, The first..., dz. cyt., s. 301.

¥ Por. G. Dautzenberg, Urchristliche...,dz. cyt.,s. 156-157.
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z zachowan 0sob, majacych poznanie jako swoje ostateczne odniesienie, wyraza
sig¢ w tym, ze prowadzi ono do pychy (por. 4, 6.18; 5, 2). Echo tego stwierdzenia
spotykamy w 13, 4 () aydmmov... duotoutat) i w koncepcji budowania wspol-
noty jako mifosci rozumianej w kategoriach motywujacych konkretne zachowania
(14, 1-5). Dlatego tez ten, kto uczy sig kocha¢, osiaga petni¢ poznania. Norma
chrzescijanskiego zachowania nie jest miara poznania samego w sobie, ktore pro-
wadzi do pychy i niszczy innych, ale jest nig droga mitosci, jako wiasciwa droga
przyjmowania poznania. Proroctwo jako prowadzace do poznania pozostaje w tej
samej relacji wewngtrznej zalezno$ci w stosunku do mitoscei jak yvaotg.

Tym samym mito$¢ wartosciuje proroctwo, nadajac znaczenie samemu
objawieniu i stowom, w ktorych zostato wypowiedziane, objawiajac si¢ w ca-
fej postawie prorokujacego. Pozbawione milosci proroctwo nie przynosi proro-
kujacemu wiarygodno$ci w oczach Bozych (eipt). Trzykrotne emfatyczne
uzycie maoav, oznacza, ze jezeli kto§ mogtby ogarna¢ caty wymiar charyzma-
tow, a w tym samym czasie pozbawiltby si¢ mifosci, taki cztowiek uwazany jest
za nic w oczach Bozych. Tkwi to domy$lnie we frazie z ovBév3°.

Wiara mioTic jest charakteryzowana jako moc czyniaca cuda, wyrazenie
»przenosi¢ gory” jest idiomem hebrajskim oznaczajacym, ze co$ niemozliwego
stalo si¢ mozliwym (por. Mk 11, 23)*'. Zatem jezeli dostapitby ktos wszelkich
objawow Ducha tak, ze mogtby w wierze swojej czyni¢ mozliwym to, co wy-
daje si¢ by¢ niemozliwe, a zabrakloby mu mitosci, bylby nikim. Ot6év et jest
trywializowane poprzez thumaczenie, sugerujace czyjas bezuzytecznos¢, pod-
czas kiedy znaczy to dostownie ,,nie istniatbym”. Chrzescijanin jest konstytu-
owany przez mito$¢, kto nie kocha, nie istnieje tak, jak Bog zamierzyl, aby
istniat (por. Rz 8, 29)%.

Do tej pory byla mowa o tym, co wierzacy cztowiek mogtby mowic albo
mie¢. W 13, 3 przechodzi Pawet do tego, czego moglby dokona¢. Dalsze roz-
szerzenie perspektywy poza charyzmaty, w kierunku wielkich osobistych ofiar.
Tak jak w wypadku charyzmatdw, czyny same w sobie sg dobre, nakazane
przez Jezusa 1 godne, aby je peini¢ — jezeli jednak czyniacy je z drugiej strony
nie ma w sobie postawy milosci, jak ja opisuja 13, 4-7, na nic to sig nie

3 Por. C. Spicq, Epitres aux Corinthiens (PSB 11/2), Paris 1949, 5. 147.

31 Por. C.K. Barrett, The first..., dz. cyt., s. 301; H. Conzelmann, I Corinthians...,
dz. cyt.,s.222.

32 Jak mocny i szokujacy byl to argument dla ludzi tak zakochanych w ubieganiu
sig 0 objawy Ducha, trudno sobie dzisiaj uzmystowi¢. Teraz by powiedziano: Wy, kt6-
rzy chcecie uchodzi¢ za duchowych na przyklad ze wzgledu na wasze teologiczne
wyksztalcenie, jezeli nie wyrazacie mitosci jeste$cie bez znaczenia. J. Murphy-O’Con-
nor, I Corinthians, dz. cyt.,s. 124; A. Robertson— A. Plummer, 4 Critical and Exege-
tical Commentary on the First Epistle of St. Paul to the Corinthians (1CC), Edinburgh
1986 (dalej R-P), s. 289-291.
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przyda®. W 13, 3 pierwszym z tego rodzaju czynow jest rozdanie swojej ma-
jetnosci*, drugim wydanie swojego ciata w dobrowolnym akcie, a wszystko
to, aby mie¢ powdd do chluby (iva kavyxnowpat). Wiersz ten stanowi bardzo
cenne dopetnienie 13, 1-2, ukazuje bowiem, ze nawet jezeli z czyims glgbokim
doswiadczeniem duchowym i szerokim poznaniem zwiazana byfaby etyka do-
prowadzona do heroicznosci w czynach, to i tak na nic sig to danej osobie nie
przyda, jesli nie towarzyszy tej postawie mitos¢.

Podsumowujac 13, 1-3 nalezy stwierdzi¢, ze w zyciu chrzescijanina jest
miejsce na pragnienia xapiopata, ktore sa niezbedne dla zycia w obecnym
czasie, jednak same w sobie nie moga stanowi¢ normy czyjej$ duchowosci,
a raczej same musza by¢ w swoim uzyciu normowane doswiadczeniem Du-
cha i owocem jego obecnosci — mitoscia. Jezeli w jakim§ wymiarze same
xapiopaTa staja si¢ normatywne, wierzacy moga straci¢ wasciwa perspek-
tywe calej drogi zycia, charakteryzujacej kazdego chodzacego w Duchu Swig-
tym*. Tym samym wiersze 13, 1-3 ustanawiaja ramy etyczne, wyznaczajace
charakter chrzescijanskiej postugi Stowa, a tym samym stanowia przygotowa-
nie dla dalszej argumentacji.

3. Aktywnos¢ mitosci (13, 4-7)

Wylaczna koncentracja na mito$ci wyrdznia t¢ centralng perykopg z ota-
czajacego ja kontekstu (13, 1-3; 8-13). Konfrontacja, ktora dokonuje sigw 13, 4-7,
stanowi najistotniejszy teologiczny moment argumentacji 1 Kor 13. Rowniez
1 tutaj, w celu przeprowadzenia swojej argumentacji, postuguje si¢ Pawet struk-
tura chiastyczna:

A (13, 4a): ‘H dydmn pakpoBupel, XpnoTeveTar | dydmn,

B(13,4b-13,6): o0 {n\al... [N &ydmn] o mepmepeeTar, ol duolouTat,
oUK doxnuovel, ov {NTeL TA €auTTig, oU mapofuveTat,
ov hoyileTal TO kakdv, o0 xaipet €émi TN ddikiq,
ouvyxaipeLr 8 T d\nBeiq-

A (13,7): TAdvTA OTEYEL, TAVTA TLOTEVEL,
mdvta €érmilel, mavTa UTOpEVeEL,

3 Por. G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 633-635.

3 Ywpuiw oznacza tu dzielenie na kawatki, co z jednej strony moze oznaczac dzie-
fa milosierdzia, a z drugiej moze by¢ $wiadectwem ascetycznego sposobu Zycia dajace-
g0; uzZywany jest w znaczeniu dawania zywnosci w Prz 25, 21 (por. Rz 12, 20), Wulg.:
,,s1 distribuero in cibos pauperum”.

35 Por. A. Carson, Showing the..., dz. cyt.,s.57,
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Strofa A posiada budowg symetryczna: rzeczownik mito$¢ na poczatku
i na koficu, a pomiedzy nim dwa czasowniki pakpoBupéw (,,by¢ cierpliwym,
wielkodusznym™) i xpnoTevopat (,,by¢ ludzkim, uprzejmym, zyczliwym”). Jest
to figura zwana paralelizmem koncentrycznym. Strofa B zawiera osiem zdan
negatywnych, ktore konczy emfatyczne, pozytywne stwierdzenie ,,rozkoszuje
si¢ prawda”. Strofa A’ skfada sig z czterech zdan symetrycznych, tworzacych
podobnie jak strofa A, paralelizm koncentryczny. Powtorzenie tej same;j figury
w A 1A’ nalezy szczegolnie wzia¢ pod uwagg w interpretacji 13, 7°¢.

Zasadniczo autor koncentruje sig¢ w tej sekcji na cechach wyr6zniajacych
mito$¢ (aydamn)*’. Rozpoczyna on od dwu pozytywnych stwierdzen odnosnie
do mitosci (13, 4a). Nastegpnie umiejscawia osiem stwierdzen wskazujacych
na to, czego mitos$¢ nie czyni (13, 4b-6), a wszystkie one ukazane sa w kontra-
$cie z uwagi na brak lub obecnos¢ radosci. Na zakoficzenie przytacza on czte-
ry stwierdzenia, majace na celu uniwersalna pochwaltg mitosci. Czterokrotnie
powtdrzone Tag ostatecznie przypieczg¢towuje uniwersalnosé wprowadzone)
przez Pawla teologicznej perspektywy.

Mito$é (d'ydmn) jest rzeczywistym podmiotem wszystkich pigtnastu cza-
sownikow w tej sekcji. Uzycie w tych wierszach elipsy pomaga Pawtowi w uka-
zaniu cech mito$ci. Wystepujace w centrum argumentacji cechy, ujgte w formie
personifikacji, wskazuja na te zachowania Koryntian, ktérych musza oni unikac,
natomiast pozytywne cechy charakteryzuja postawy i1 zachowania Pawla.

Wiersze 13, 4-7 przestawiaja w formie personifikacji, jaka jest droga mito-
$ci wyrazonej w $§wiecie. Pawet ukazuje mitos¢, nie w jezyku dziatan, ale w j¢-
zyku osobowych postaw, ktore personifikacja jeszcze bardziej wzmacnia®.
Z jednej strony wyliczenie 13, 4-7 wskazuje na tg grupg wierszy jako na nieza-
lezna jednostke, z drugiej strony wyliczenie tego, czego mitos¢ nie czyni w 13,
4b-5 pasuje do sytuacji w Koryncie tak, ze prawie niemozliwe jest wyabstra-
howanie tych wierszy z kontekstu. Przestanie tego fragmentu jest samo w so-
bie tak uniwersalne (por. 3, 21-23; Rz 8, 31-39), ze przekracza ono ramy
wyznaczone okreslona sytuacja.

Na poczatku ukazane sg czyny mitosci. Jezeli popatrze¢ na to wyliczenie
w szerszym kontekécie Corpus Paulinum, to warto$ci wymienione tu poja-
wiaja si¢ jako owoce Ducha (Ga 5, 22), jako znaki Bozego wybrania (Kol
3, 12), jako kondycja wiernej stuzby Bozej w dziele ewangelizacji (2 Kor 6, 6).
Wartosci te wskazuja bezposrednio zaréwno na Jezusa w dostownym znacze-

3% Por. S. Pisarek, Milo$¢ zniesie wszystko i wytrwa do koiica. Stégein i hypome-
nein w1 Kor 13, 7a, w: Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. Augustynowi
Jankowskiemu OSB, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakow 1993, s. 242.

37 Por. E. Stauffer, aydmm, TDNT I, 21-55; G. Schneider, aydmn, w: Exegetisches
Wérterbuch zum Newen Testament, Stuttgart 1980~-1983 (dalej EWNT) I, 19-29.

3% Por. J. Murphy-O’Connor, ! Corinthians, dz. cyt., s. 124.
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niu (por. Mt 11, 28-30), jak 1 na postawe Boga w Jego postgpowaniu w sto-
sunku do ludzi (por. Rz 2, 4; 1 P 3, 20; 2 P 3, 9.15), kt6ra znamionuje odejécie
od gniewu, a okazanie mitosierdzia®.

Wyliczenie w 13, 4 rozpoczyna sig stwierdzeniem, ze mitosc¢ jest wielko-
duszna (‘H dydmn pakpoBupel). Makpobupéw (por. 2 Kor 6, 6; Rz 2, 4;
9, 22) oznacza wielkodusznos¢ wyrazajaca si¢ w cierpliwo$ci w znoszeniu
krzywd, bez woli odplacania sig. Jeszcze bardziej uogdlniajac mozna wskazac¢
na cechg pozytywnej powolno$ci w podejmowaniu dziatania. Wyliczenie kon-
czy si¢ natomiast stwierdzeniem, ze mito$¢ wszystko przetrzyma w zwigzku
z tym zawsze jest cierpliwa (mavra umopéver). Czasownik vmopévw (por.
2 Kor 1, 6; 6,4; 12, 12) oznacza szczeg6lng gotowo$¢ znoszenia cierpienia bez
poddawania si¢ (por. 13, 7). Istnieje pewna wspolna, podstawowa 1 szczegdlna
cecha milosci, ujgta w tych dwoch terminach obejmujacych cate wyliczenie —
mitos¢, ktdra gotowa jest wytrwaé w obliczu prob i dos§wiadczen.

Zwrot xpnoTeveTal 1 dydmn w 13, 4 wskazuje na fagodnos¢ mitosci,
ktéra wyraza si¢ w dobroci, faskawosci, zyczliwosci, cechach znamionujacych
globalnie nastawienie Boga do ludzi (por. Rz2,4; 11, 22; Ef2, 7; Tt 3, 4). Wielko-
duszno$é 1 dobroé uzupetniaja sig, czyniac cztowieka z jednej strony powolnym
wzgledem gniewu, irytacji, a z drugiej zdeterminowanym w dazeniu do dobra
drugiego*®. W Starym Przymierzu te wlasnie wartosci odnosily si¢ do Boga
Przymierza. To jest to, co szczegodlnie ceni sobie literatura madro$ciowa*'.

W dalszym ciagu ukazana jest mitos¢, ktora nie zazdrosci (o0 {nAot).
Czasownik {nAdw oznacza (por. 12, 31; 14, 1.39) chec czego$ lepszego dla
siebie, a jednoczes$nie wolg 1 pragnienie szukania swego dobra ze szkoda dla dru-
giego. Przykladem tego moze by¢ rywalizacja w imi¢ madrosci (3, 4) czy podziaty
wyznaczane stronniczo$cia wzgledem nauczycieli (4, 18). Pawel ukazuje, ze nie
ma miejsca we wspolnocie chrzescijan na tego rodzaju wspoétzawodnictwo, czy
to ze wzgledu na wlasna pozycjg, czy to dla pozyskania czyich§ wzglgdow*.

Dalej mito$¢ ukazana jest jako ta, ktora sig nie chelpi (oU mepmepeveTat)
oraz nie pyszni (ou duvotovTat). Stowo mepmepeveTaL*® oznacza zacho-
wywanie si¢ jak samochwala, podejmowanie réznych akcji, aby skupic
uwagg na sobie*. Czasownik ten pochodzi od humorystycznie zabarwio-

% Por. O. Wischmeyer, Der hochste Weg, Das 13. Kapitel des 1. Korintherbriefes
(Studien zum Neuen Testament [dalej SNT] 13), Giitersloh 1981, s. 238.

“ Por. G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 636-637.

4 Por. R. P. Martin, The Spirit and the Congregation. Studies in 1 Corinthians
12-15, Grand Rapids 1984, s. 46-47.

4 Por. G. Fee, The First...,dz. cyt.,s. 637.

4 Hapax legomenon w Nowym Testamencie.

# Por. BDF 108 (5).
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nego, onomatopeicznego rzeczownika mé pme pog, zbudowanego na dzwig-
ku mep-mep (jak polskie ,,ple-ple”), oznaczajacego cztowieka, ktory lubi
siebie zachwala¢®. Komentatorzy zwracaja uwagg na to, ze moze chodzi¢ tu
o oponentow Pawla, ktorzy mysla, Ze maja poznanie (8, 2), madros¢ (3, 18)
i ze sa duchowymi (14, 37)%. Najblizszy kontekst ustawia TepTepeveTa
wiérdd prowokujacych zachowan bliskich {nAéw. Wreszcie czasownik ¢u-
oLéw streszcza w sobie postawy Koryntian, w tym w czym przeciwsta-
wiaja sie Pawlowi (por. 4, 6;18-19; 5, 2; 8, 1). Dla Pawla najwigkszym
grzechem Koryntian jest ich wlasna arogancja wobec tego, co wokot nich
pozbawione mitosci i §wigtosci’.

W wierszu 13, 5 mito$¢ jest ukazana jako ta, ktora nie jest bezwstydna
(oUk doyxnuovel), nie szuka swego (00 {NTEL Td €auTng), nie unosi sig
gniewem (o0 TapofiveTal) i nie wspomina zia (ov XoyileTar TO kakov).
‘Aoxnpovéw (por. 7, 36) oznacza zachowywac sig bezwstydnie, niestosow-
nie, gorszaco, co mogloby odnosic¢ sig do kobiet nie respektujacych roznic pici
(11, 2-16) w swoim zachowaniu lub tez do tych, ktérzy maja co$ na stole 1 nie
troszcza sie o tych, ktorzy nic nie maja (11, 17-34).

Wyrazenie o0 {nTet Ta €avTig jest echem 10, 24.33 1 wyraza gotowos$¢
szukania dobra blizniego, bardziej niz samorealizacji (por. Flp 2, 4). Pawel wyste-
puje tu zdecydowanie przeciw indywidualizmowi Koryntian, ktorzy samorealiza-
cje uznawali za najwyzsza warto$¢. Szukanie swego prowadzito do kiétni
i sprzeczek, co nie da sig¢ pogodzi¢ z wymogami mitosci, ktora nie da sig tatwo
sprowokowac do gniewu.

U Pawla \oyileTar T0 kakdv oznacza nie policzy¢ komus$ zta, ktore
wyrzadzil, a raczej pusci¢ je w niepamig¢, podobnie jak Bég nie stawia na-
szych grzechow przeciwko nam*®. Pawlowe uzycie tego wyrazenia jawnie
jest okreslone poprzez zydowska tradycje®. Z powyzszej analizy wida¢ jak
dalece zastosowane w 13, 4-5 na okre$lenie postawy nie motywowanej mifo-
$cia czasowniki, znamionuja korynckie kiopoty.

Pierwsze zdanie w 13, 6 wskazuje na mito$¢, ktdra ,,nie raduje si¢ z nie-
sprawiedliwosci” (oU xaipel émt TR ddikia), co jest swoista rekapitulacja
13, 4-5, drugie natomiast ukazuje mito$¢ jako ta, ktora ,,wspotraduje si¢ prawda”

4 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstgp — przeklad z oryginatu — komen-
tarz, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu, red. E. Dabrowski, F. Gryglewicz (dalej
PNT) VII, Poznan 1965, s. 257.

6 Por. H. Braun, mepmepetopa, TDNT VI, s. 94.

47 Poza tym tylko raz (Kol 2, 18) pojawia sig to stowo w Nowym Testamencie.

% Por.2 Kor 5, 19; £k 23, 34: G. Fee, The First...,dz. cyt.,s. 637-639.

# Por.Za8, 17: Tv kakiav ToU mAnctiov abTov Wi hoyileobe ev Tdlg kapdiatg
Ui (LXX).
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(cuyxaipet® 8¢ TH dAnbeia). Oba zdania ustawione sa wzglgdem siebie
antytetycznie w oparciu o zestawienie adikia z aAnbela (por. Rz 1, 18; 2, 8;
2 Tes 2, 12). Ukazuja tez jak mito$¢ jest zaangazowana po obu stronach tej
samej rzeczywistosci, w ktorej toczy sig walka duchowa, zto jest stale kon-
frontowane z prawda (por. Flp 2, 17n)*".

Zestawienie czasownikow w 13, 7 stanowi konkluzje powyzszego wskazujac
na to, co mito$¢ czyni nieustannie. Najprawdopodobniej wystgpuje tu konstrukcja
chiastyczna, ktorej pierwszy (Tdvta oTéyel) iczwarty (TAvTo UTOPEVEL)
element odpowiada obecnym uwarunkowaniom, podczas gdy drugi (rdvta
moTevel) i trzeci (mdvTa éxmilet) odnosza sig do przysztosci. W ten sposob
uwypuklony jest charakter mitosci, ktora nie zna takich przeszkod, ktorym nie
mogtaby sprosta¢. Czasowniki posrodku odzwierciedlaja pozostate dwa ele-
menty triady wystepujacej w 13, 13. W swej zawartosci 13, 7 stanowi jakby opis
wiersza 13, 13 z uzyciem jedynie czasownikow?2. Oznacza to, ze mito$¢ nigdy nie
zanika tak, aby nie miata wiary, nadziei czy wytrwato$ci®. Jezeli tak, to czterokrot-
nie zaakcentowane TdvTa mozna przettumaczyé nie w znaczeniu ,,wszystkim
rzeczom”, ale przystowkowo — ,,zawsze”. Milos¢ jest ta, ktora ,,zawsze wy-
trwa” (mdvta oTéyel), ,,zawsze wierzy” (TdvTa mOTEVEL), ,,zawsze ufa”
(ravTa éamilel), ,,zawsze jest cierpliwa” (mdvTa umopévet). Oznacza to, ze
nigdy nie pojawi sig nic takiego, czemu mito$¢ nie mogtaby sprosta¢, nie ma
granic dla jej wiary, nadziei i wytrwato$ci. Nastgpujace wiersze potwierdzaja,
ze Pawel ma tu rOwniez na mysli uwarunkowania mitoéci w czasie.

Jest wiele interpretacji stowa oTéyel; wielu komentatoréw chcac uchro-
ni¢ sig przed tautologia z Umopével ucieka sig do bardziej szczegétowych zna-
czen, z ktorych prawie wszystkie ida w kierunku dyskrecji, jaka mito$¢ ze soba
niesie (por. 1 P 4, 8)*. Wtaénie oTéyel zawiera w sobie, podobnie jak umopévet,
idee cierpliwosci, wytrwato$ci, a stad dopiero wynika wyrozumiato$¢ i dyskre-
cja. Czasownik oTéyw posiada zasadniczo dwa znaczenia — pierwsze: ,,znies¢”,
»Scierpied”, ,,wytrzymacd”; drugie: ,,zakry¢”, ,,pomina¢ milczeniem”. Thuma-
czy¢ nalezy zatem, ze mito$¢ wszystko zniesie, wszystko wytrzyma lub wszystko
przetrzyma. W stosunku do Umopévw, oTéyw posiada nieco stabsze znacze-
nie*’. Pomimo swojej bliskoznacznosci oba czasowniki nie s3 synonimami;

0 Juyxaipw — w tym miejscu zlozenie ma znaczenie samego czasownika, por.
H. Conzelmann, I Corinthians...,dz. cyt.,s. 217.

’ Por. G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 639.

52 Por. H. Conzelmann, I Corinthians...,dz. cyt.,s. 224.

3 Rz 8, 39. Fragment ten ma swoje odniesienia w 3, 21-23. Zob. G. Fee, The First.. .,
dz. cyt., s. 639-640.

5¢ Por. C. K. Barrett, The first..., dz. cyt., s. 304; J. Weiss, Der erste..., dz. cyt.,
s. 317; H. Conzelmann, / Corinthians...,dz. cyt.,s. 224-225.

55 Por. S. Pisarek, ,,Milos¢ zniesie wszystko..., dz. cyt., s. 244-245.
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pierwszy odnosi si¢ do znoszenia uciskow wywotanych przez wrogow stowa
Bozego; drugi natomiast do znoszenia brakow, przyjmowanych dobrowolnie
w stuzbie Ewangelii®.

Wiara, nadzieja, wytrwato$¢ przenikaja si¢ wzajemnie i dopelniaja sig
w kofncowym obrazie, kiedy Pawel moze powiedzieé, ze: Milos¢ nigdy nie
zawodzi (13, 8). Mitos¢ (dydmn) staje sig tu normatywnym kryterium apostol-
skim, testem, przez ktory Pawel warto$ciuje poczynania Koryntian i ich nie-
zrozumienie TVevpaTikd, w ktorych ztozyli swoje nadzieje. W tym tez wyraza
si¢ jej kerygmatyczna funkcja®’.

Wewngtrzna postawa mitosci owocuje we wiasciwych postawach w postu-
dze Stowa w kontekscie wspolnoty. Co Pawel ma tu na mysli zostanie uwidocznione
w 1 Kor 14. Prorok, ktory dziata z mitosci, ma na wzgledzie to, aby jego mowa
budowata stuchajacych. Poniewaz mito$¢ jest cierpliwa (13, 4: pakpoBupel),
bedzie czekat na stosowny czas, na swoja kolej, aby mogt wypowiedzie¢ swoje
stowo w duchu tagodnosci (13, 4: xpnoTeteTar). Kiedy komus$ innemu zostanie
dane objawienie, gotowy jest zamilknac, poniewaz mito$¢ nie zazdrosci (13, 4: 0¥
{mAoL), nie chelpi si¢ ani nie pyszni (13, 4: o0 TepTepeveTal, ov puoLovTat)
z powodu danego poznania, ale gotowa jest podda¢ otrzymane poznanie rozezna-
niu innych (por. 14, 29.30). Kiedy ktos prorokuje, mowi ludziom dla ich dobra, aby
ich zbudowac, zachecié, pocieszyc¢, poniewaz mito$¢ nie szuka swego, nie daje si¢
prowokowac i nie wspomina zlego (13, 5: ou {nT€l Ta €éauThg, ob TapoElveTat,
oUAoyileTar TO kakov)®. Cieszy sig ze wspolczuciem, kiedy ujawniona i rozpo-
znana zostaje nieprawos¢ w sercach ludzkich (13, 6: o0 xatpeL €mi T adikia),
aby mogli oni w prawdzie 1 sprawiedliwosci (13, 6: ouyyxaipet & 17 dhndeia)
oddawac czes¢ nalezng Bogu (por. 14, 24.25)%.

Wiersze 13, 4-7 ukazuja, jak obecno$¢ mitoscei jest znakiem obecno$ci Ducha.
Mitosé (dydmn) stanowi zatem norm¢ moralnego poznania i post¢gpowania, ale
jest ona przede wszystkim moca Boza, obecnoscia Ducha, ktéra przenika wszelka
aktywno$¢ czlonkoéw wspolnoty. Rozne dary moga by¢ nasladowane przez
pogan, ale nie ta jako$¢ mitosci! Test mitosci jest centralna, nieodtaczng charakte-
rystyka chrzescijanstwa®. Eschatologiczna milosc¢, o ktérej Pawet pisze w jezyku,
ktory mogtby by¢ odniesiony do Boga, jest Duchem samego Boga ujawnionym
w dzialaniu. Pawet umieszczajac mitos¢ w samym sercu retorycznej dygresji
w centrum szerszej struktury chiastycznej 1 Kor 12-14, w ktorej zajmuje sig
zyciem Kosciota, wskazuje na to, ze dla niego pierwszorzednym miejscem,
gdzie taka mito$¢ powinna by¢ do§wiadczana, jest wspdlnota Kosciota.

w

$ Por. 1 Kor9, 12; tamze, s. 247.

57 Por. R. P. Maritn, The Spirit..., dz. cyt., s. 46-52.

$ Por. 14,3.31.

% Por. W. A. Grudem, The Gift..., dz. cyt.,s. 178-179.
Por. A. Carson, Showing the..., dz. cyt., s. 66.

w

2
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4. Poznawczy charakter milosci (13, 8-14, 1)

Wiersz 13, 8 otwiera grupg wierszy 13, 8-14, 1. Termin aydmn wystg-
puje tu na poczatku 13, 8 oraz na koncu wiersza 13, 13, stanowiac w ten
sposob ramy dla zasadniczego przestania. Odniesienie do mitosci (dydmn)
w 13, 8 oraz w wierszach 13, 131 14, 1 tworzy inkluzj¢ i wyodrebnia tym
samym te wiersze jako niezalezna sekcjg¢ domykajaca strukturg obecnej
perykopy. Ponownie dydmn zestawiona jest w kontrascie z mvevpaTikd.
Obecne zestawienie przypomina antyczna formg literacka zwana priamel,
w ktorej co$, co ma najwyzsza warto$¢ jest mierzone za pomoca 1zeczy o mniej-
szej wartosci®'.

Wiersz 13, 8a stanowi konkluzjg 13, 7, a jednocze$nie wprowadzenie do
grupy wierszy 13, 8b-12. Charakterystyczne dla wewnetrznej jednosci tych
wierszy jest to, Ze d'ydmn nie wystgpuje w nich ani razu, natomiast wszystkie
te wersety grupuja si¢ wokot czasownika ylvwokw 1 pochodzacego od niego ter-
minu yvaotg. Na poczatku wystepuje w 13, 8 — yviorg i w 13, 9 — yuvdokopev,
natomiast na konicu w 13, 12 — yuwwokw, émyvdoopat, €émeyvwodny. Ponad-
to, poza powrotem do stownictwa z 13, 1-3, widoczne jest charakterystyczne za-
wezenie argumentacji w kolejnych wyliczeniach objawéw Ducha: mpodnTeia,
yA@ooat i yvoig (13, 8); mpodnTeia i yviotg (13, 9); yvaoig (13, 12)¢2. Ostatecz-
nie mito$¢ drydmn zestawiona jest w kontrascie z poznaniem (yvoig), ku ktore-
mu zmierzali Koryntianie, jako celowi na swojej drodze doskonatosci.

Moéwiac o mitosci Pawet nie odstgpuje ani na chwilg od swojej zasadniczej
argumentacji podkreslajac aspekt jej trwatosci (pévw). Zaréwno przystdwek
oUBETOTE, jak i czas terazniejszy wskazuja na ciaglo$¢ w czasie. W tym znacze-
niu mito$¢ nigdy nie upada, nie jest pokonana®. Biorac pod uwagg, ze cata
argumentacja rozwija si¢ w oparciu o schemat kontrastu ov8émoTe miTTEL
w wierszu 13, 8 nalezaloby thumaczy¢ w sensie utraty z czasem na znaczeniu®.

Pawel wylicza tu objawy Ducha, ktére z natury swojej osiagaja kres.
KaTapyéw® uzyte tu w odniesieniu zardOwno do proroctwa, jak 1 do poznania,
stanowi podstawowy czasownik wybrany przez Pawla na okreslenie przej-

61 Zob. R. F. Collins, First Corinthians (Sacra Pagina [dalej SP] 7), Collegeville
1999, s.483.

¢ Por. J. Murphy-O’Connor, / Corinthians, dz. cyt.,s.125.

¢ Por.G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 642,

% TlimreL oznacza dostownie ,,upas¢” i jest uzywane w znaczeniu przeno$nym
w odniesieniu do popadnigcia w grzech, apostazjg (10, 8. 12) lub utracenia swojego
znaczenia, wagi, mocy (Lk 16, 17). Patrz dyskusja Michaelis, minTw, TDNT VI, 164-166;
G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 642—643.

¢ Znaczy: ,,znie$¢”, ,,zaniknaé”, ,,przemina¢”, ,,uczyni¢ bezsilnym, bez znaczenia”
(por. 1, 28;2,6;6, 13, 15,24-26; 2 Tes 2, 8).
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Sciowe) natury charyzmatow. Zmiana czasownika i strony w przypadku jezy-
koéw® (mavoovTat) jest czysto retoryczna i nie do uchwycenia, za§ zmiana
strony pojawia si¢ wraz ze zmiana czasownika®’.

Tematyka zasygnalizowana w 13, 8 rozwija si¢ nast¢pnic w inkluzji chia-
stycznej wierszy 13,91 13, 12:

13,9 (A) €K |Lépoug
(B) YLVWOKOWLEY
13,12 (B") YWHOK®W
(A’)  éx pépoug.

Poznanie wiaze sig ze stowem poznania (12, 8), rozumieniem objawionych
tajemnic (13, 2), co odnosi si¢ do poznawania drog Bozych w obecnym czasie.
Szczegodlnie widoczne jest to w 13,91 13, 12b, gdzie ta forma poznania nazwana
jest czgSciowa (ék pépoug) w obliczu ostatecznego poznania, ktore jest tego sa-
mego rodzaju poznaniem, jakie Bog ma o nas (émiyvwoig)®. Poznanie, jako osta-
teczny owoc postugi Stowa w mniemaniu Koryntian, de facto samo soba
w szczegoOlny sposOb objawia przemijalny (ék pépouc) charakter darow ducho-
wych. W ten sposob sa one ustawione w perspektywie drogi ku doskonatosci.

Az czterokrotnie uzywa Pawet w tej sekcji ék pépoug (13, 9-10.12), ktore
kontrastuje z TO TéXetov (13, 10). Wyrazenie TO Téhelov oznacza ,,ostatecz-
ny cel”, ,,ostateczny owoc dzialania tego, co czgSciowe™® i musi odnosié sie
do poznania, ktére uniewazni obecne poznanie 1 proroctwa — stanowi jakby
kontrast do ék pépoug’™. Fragmentaryczne poznanie jest rowniez kon-
sekwencja tego, Zze samo prorockie objawienie jest czgSciowe’'. Poprzez to

¢ I'\dooat stosownie do powyzszego nie oznaczaja jezyka nieba. Por. H. Conzel-
mann, / Corinthians..., dz. cyt., s. 225.

7 Pawel nie wykazuje tu zadnego zamystu poza zabiegiem retorycznym, cho¢
niektorzy komentatorzy chca sig tu dopatrzy¢ wzmianki o tym, Ze jezyki miatyby zanik-
nac przed proroctwem 1 poznaniem. Por. S. D. Toussaint, First Corinthians thirteen
and the Tongues Question, w: Bibliotheca Sacra (dalej BibSac) 120 (1963),s.311-316;
G. Fee, The First...,dz. cyt.,s. 643-644.

% Por.G.Fee, The First...,dz. cyt.,s. 644. W wierszach 13, 9-10 pojawia sig wyja-
$niajace yap uzytego wczesniej w 12, 12-14, co oznacza powro6t Pawla do swojego
stylu argumentowania, ktory bedzie dominowat w catym 1 Kor 14.

% Por.G.Fee, The First...,dz. cyt., s. 644 n22.

® Gdzie indziej TO TéeLov odnosi sig do 0s0b 1 mowi o stopniach postgpu w zy-
ciu chrze$cijanskim i w tym konteks$cie oznacza dojrzatosé (1 Kor 2, 6; 14, 20; Ef 4, 13;
Kol 1,28;4,12;Flp 3, 15).

7t Stwierdzenie, ze prorokujemy, po czg$ci odnosi sig do fragmentarycznogci sa-
mego aktu prorokowania, a nie do niedoskonatosci sprawowania tej postugi poprzez
samych prorokow. Por. G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 644-645.
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wiasnie sam przedmiot, ktdrym jest to, co doskonate, przekazywany jest czg-
$ciowo. Z uzycia €k pépovc’”? w Nowym Testamencie mozna wnioskowac,
ze chodzi tu o ilo$ciowe raczej niz jako$ciowe ograniczenie, co mozna by od-
dac fraza: ,,w ograniczonym zakresie””. Bog udziela swojego objawienia tak,
aby mogt by¢ rozpoznany w swoim dziataniu (por. Am 3, 7). Zatem ostatecz-
nym celem proroctwa nie jest doskonate poznanie prorockie samo w sobie,
poniewaz z natury rzeczy jest ono niedoskonate 1 nalezy do przemijajacego po-
rzadku tego §wiata, natomiast poznanie prorockie na drodze mitosci przygoto-
wuje czas wypelnienia, kiedy to nastanie poznanie doskonate.

Wiersz 13, 11 ukazuje na podstawie analogii pomigdzy tym, co wlasciwe
okresowi dziecigctwa, a tym, co wlasciwe okresowi dojrzatemu, ze to, co prze-
kazuje doskonaty przedmiot, tylko czgsciowo przemienia si¢ W poznanie nowe,
ktére obejmuje cala osobg z jej sposobem myslenia, rozumowania i moéwienia.
Pawet wskazuje na to, ze przyjdzie czas, kiedy te zewngtrzne objawy Ducha
nie bgda graty juz takiej roli.

W 13, 8-12 dochodzi do bezposredniej polemiki w stosunku do odnosnych
objawow Ducha. Nastgpuje w tym momencie kolejne przesunigcie w argu-
mentacji. Do tego, co juz zostato powiedziane w 13, 3, mianowicie, ze dary sa
niczym bez mitosci, dodane jest to, ze jedynie w milo$ci osiagaja one swoja
petnig™. Warto podkresli¢, Ze powyzsza analiza w zZaden sposob nie deprecjo-
nuje wymienionych objawoéw Ducha, jako przez Boga zamierzonych znamion
obecnego wieku, ale jedynie relatywizuje spojrzenie, jakie maja na nie Koryn-
tianie, aby we wlasciwej perspektywie ukaza¢ poznanie (yvolg), jakiego w wy-
niku ich dziatania dostgpuja.

W 13, 8-12 istotna jest przede wszystkim interpretacja tych wierszy w kon-
tekscie 1 Kor 14. Nalezy zatem w nich widzie¢ ukryta odpowiedz na konkret-
ne, praktyczne i delikatne problemy, z jakimi zmagata si¢ gmina w Koryncie.
Co wynika z tej perykopy dla postgpowania Koryntian, ktorzy w obecnym czasie
dysponuja, za sprawa natchnienia Ducha 1 natchnionej postugi Stowem, okre-
$lonym poznaniem.

Najwigkszy problem w interpretacji perykopy stanowi zrozumienie
13, 12, ktéry konsekwentnie jest interpretowany w terminach eschatolo-
gicznych; widzenie ,,twarza w twarz” utozsamiano bezkrytycznie z widze-
niem Boga w niebie. Istotne w zrozumieniu 13, 12 jest stwierdzenie faktu,
ze czasownik BAé Tw nie ma w tym wierszu dopetnienia lub ze dopetnienie
nie jest jawnie ukazane. Czynione powszechnie zatozenie, Ze chodzi tutaj
o widzenie Boga, oznacza odczytywanie z tekstu wigcej niz jest tam

2 ¢éx pépoug pojawiasie Srazy w 1 Kor (12,27; 13,9/2razy/ 10.12) 1 21 razy w LXX.

 Por. R-P, 4 Critical..., dz. cyt., s. 297n; W. A. Grudem, The Gift..., dz. cyt.,
s. 147nn; H. Conzelmann, / Corinthians...,dz. cyt., s. 226.

¥ Tamze,s. 225.
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zawarte”. Nalezaloby w tym miejscu postawi¢ pytanie: Czy Bég stanowi wia-
sciwe dopetnienie BAémw? Ponadto, jakiekolwiek bytoby dopetnienie, widzenie
ma miejsce teraz. Obecnie widzimy to, co wtedy zobaczymy ,,twarza w twarz”.
Obecnie jest to niejasne lustrzane odbicie, niemniej jednak tu i teraz widzenie
dotyczy tego samego (czas terazniejszy czasownika oraz przystowek dpTt).

Struktura literacka 13, 12 (GpTi—T6Te ) wskazuje, ze termin yLvwokw w tym
wierszu stanowi odpowiednik BAé mw. Ponadto, rowniez y1vuokw nie ma swo-
jego bezposredniego dopelnienia 1 wystgpuje w czasie terazniejszym, co 0zna-
cza, Ze poznanie ma miejsce tu i teraz (por. 8, 2; 13, 2). Poczawszy od 13, 8
Pawel w analizowanej perykopie stale wypowiada si¢ o yvioL¢’®, jako o czyms,
co jest na biezaco obecne w jego gminie.

Wydaje sig, ze problem Koryntian wynikat z ich usitowan, aby doj$¢ do
poznania wszystkich tajemnic (pvoTripia mdvTa), do petni poznania (13, 2),
ktore zawiera w sobie to wszystko, co mozna osiagnaé za pomoca poznawczej
aktywnosci TveupaTikog. Jest to w pewien sposob dazenie do intelektualne-
g0 zrozumienia i ogarnigcia tajemnic przyjgtych za sprawa prorockiego na-
tchnienia, przez wiarg. Budowanie duchowosci gminy na tego rodzaju poznaniu
mogto prowadzi¢ zarowno do falszywych postaw, jak i do niewlasciwej skali
wartosci (por. 8, 1-13).

Zatem w poznaniu, jakim dysponowali Koryntianie, byta mieszanina tego,
co wiasciwe i1 niewlasciwe. Pawel stwierdza, ze takie poznanie (yv®oLg)
w obecnym czasie ma swoj kres i ze bedzie zastapione przezémiyvworg (13, 12).
Temu poznaniu w obecnym czasie odpowiadaé bgdzie bycie doktadnie pozna-
nym (€M ywwokw) ,,wtedy”””. Termin €mlyvwolg nie oznacza jakiegos teore-
tycznego poznania, ale zrozumienie rzeczywistosci takiej, jaka ona jest, a tym
samym oznacza co$ wigcej niz jedynie intelektualny akt poznawczy™.

Stopniowe zawegzanie argumentacji doprowadza do ostatecznego zestawie-
nia poznania (yviotg) i mitosci (d'ydmn). Proroctwo, podobnie jak poznanie,
osiagnie swoj kres nie dlatego, ze zaniknie, wprost przeciwnie, znajdzie ono
swoje wypelnienie w nowej obfitosci, kiedy (T6Te) wszyscy w Chrystusie beda

W lustrze wprawdzie mozna ujrze¢ pozadany przedmiot, lecz nie w sposob
bezposredni ale posredni. Pawet nadto dodaje, ze i ten posredni obraz jest niedoktad-
ny, gdyz tylko zarysowuje istotg rzeczy. A tg istota jest Bog, ktérego mozna oglada¢
w wieczno$ci tylko i wylacznie na podstawie «milosnego» poznania. Odpadaja wiec
wszystkie spekulacje gnostyckie o mozliwos$ci poznania Boga wtasnymi sitami, jak to
sobie wyobrazali niektorzy pseudomedrcy w Koryncie”. H. Langkammer, Pierwszy
i Drugi List do Koryntian (BL), Lublin 1998, s. 73.

 Por. W. Schmithals, yivwokw, EWNT I, s. 596-604.

" Por. E. Minguens, / Cor 13:8-13 Reconsidered, ,,Cathollic Biblical Quarterly”
(dalej CBQ) 37(1975),s. 82.

% Tamze,s. 83.
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bezposrednio uczeni przez Boga poprzez objawicnia Ducha. Wtedy czgsciowe
YVROL¢ zostanie zamienione na éTiyvwot¢ i w ten sposob dany bedzie glebszy
wglad w tajemnice Chrystusa (por. Ef 1, 17nn).

Zatem zycie w Chrystusie rozwijajace sig¢ ku swojej pelni, przechodzi od
niejasnego widzenia do widzenia , twarza w twarz”, od poznania, jakie istnieje
,teraz”, do bycia poznanym ,,wtedy”’. Stopniowe rozpoznawanie mitosci znaj-
duje swoj wyraz w dobrych czynach, bgdacych odbiciem bardziej subtelnego
zrozumienia tajemnic Bozych (Flp 1, 9.10), 1 prowadzi ostatecznie do przemia-
ny na obraz i podobienstwo Boga. Ostatecznie wyzsze poznanie w istocie zna-
mionuje petnig zycia w Chrystusie, kiedy poznajg i sam zostatem poznany.

Wiersz 13, 13 koncentruje myslenie Koryntian w ramach, na jakie wskazuje
kondycja obecnego czasu, w ktorych istnieje trwale wiara, nadzieja 1 mito$¢ we
wszystkich uwarunkowaniach zycia chrzescijanskiego; odzwierciedlajac prawdg
o samym czlowieku i naturze jego relacji z Bogiem”. Z analizy najblizszego kon-
tekstu wynika, ze Pawel wprowadzit juz wiarg w 13, 2 oraz wiarg 1 nadziejew 13, 7,
ktory stanowi jakby zapowiedz 13, 13. Nadto caly 1 Kor 13 jest zbudowany na
fakcie, ze liczy sie jedynie mito$¢, ktora trwa. Nuvi 8¢ stoi w kontrascie z ToTe
w 13, 12b i w konsekwencji moze mie¢ jedynie czasowe znaczenie w sensie , te-
raz”®, a pelni role podobna do dp7t w 13, 12, co oznacza ,,w obecnym czasie”.
Kiedy przeminie to, co reprezentuje jedynie obecny czas czg§ciowego poznania
Boga, pozostanie tylko to, co reprezentuje jego pelnig (por. 13, 8)*'.

W 13, 13 zwraca na siebie uwagg ta triada. Mozna przypuszczac, ze byla
ona powszechnie znana we wczesnochrzescijanskim nauczaniu®2. Powstaje
pytanie: Jakie ma znaczenie pojawienie sig¢ jej w obecnym kontekscie? Te trzy
stowa ujmuja cata obecna chrzesécijanska egzystencjg, a zatem oznacza to, ze
w obecnym czasie Kosciota trwaja te trzy®.

W jaki sposob mito$¢ jest wigksza niz te dwie pozostate cnoty? Meilwv,
jak w 12, 31b1 14, 5, zajmuje pozycj¢ superlatywu, jak to sig czgsto zdarzato
w grece hellenistycznej®. Zestawienie to oznacza, ze mitos¢ nie jest, jak jeden

" Por. C. K. Barrett, The first..., dz. cyt., s. 309.

8 Por. J. Hering, Le premiére épitre de Saint Paul aux Corinthiens, Neuchétel
1959, s. 143.

& Por. C. K. Barrett, Thefirst..., dz. cyt., s. 308.

8 Por. 1 Tes 1,3;5,8;Ga5s, 5-6;Rz 5, 1-5; Kol 1,4-5; Ef4, 2-5; Hbr 6, 10-12; 10, 22-
24; 1P 1, 3-8; G. Fee, The First..., dz. cyt., s. 650 (57); E. Miguens, /Cor 13, 8-13
Reconsidered, CBQ 37 (1975),s. 76-97.

8 Zob. H. Conzelmann, I Corinthians..., dz. cyt., s. 229 (109) — literatura na
temat: ,,Wiara —~ nadzieja — mito$¢”; G. Fee, The First...,dz. cyt., s. 650.

# Inaczej R. P. Martin, 4 Suggested Exegesis of 1 Corinthians 13:13, w: Exposi-
tory Times (dalej ExpT) 82, s. 119-120, thumaczy w stopniu wyzszym: ,,ale wigksza niz te
(trzy) jest mito$¢ (Boga)”’; G. Fee, The First...,dz. cyt.,s. 651-59.
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z charyzmatdéw w obecnym porzadku, bez odniesienia do przysziosci. Przeciwsta-
wienie mitosci rzeczywistosci natchnien Ducha nie oznacza, ze natchnienia te
s na teraz, mito$¢ za$ odniesiona jest gtownie do przysziosci.

We wspolczesnej tradycji egzegetyczne) perykopa 13, 8-12 jest najczg-
$ciej interpretowana przy zalozeniu, ze Pawet ustawia objawy Ducha w wy-
facznie eschatologicznej perspektywie®. Mitos¢ petni rolg normatywna
1 porzadkujaca zardwno rzeczywisto$¢ wiary 1 nadziet, jak i poshugiwania w wy-
niku otrzymanych duchowych darow natchnien.

Wiersz 14, 1 zbudowany jest jako podsumowanie 1 Kor 12, 31-13, 13,
przy czym 14, la stanowi powtorzenie podsumowania 12, 31, lecz bez Ta
petlova iz mvevpaTika w miejsce xapiopata®®. W efekcie mozna rozpo-
znac¢ tu nastgpujaca konstrukcje chiastyczna:

12,31 {nlouvte & Ta xapiopata (ta peilova) A
Kat €7t ka8’ UmepPBorny 080v uvpiv Seikvupt B
13 opis aydmn i zachgta do niej C
14, 1a AldkeTe TV dydmny, B’
{nh\olTe 8E TA TMVEUPATLKA A

Jednoczesnie wiersz 14, 1 stanowi wprowadzenie do nowej argumentacji,
w ktorej w praktyczny sposob bedzie autor wykorzystywat przestanki z 1 Kor 13.

& Jezeli przyja wylacznie eschatologiczng interpretacje 13, 8-12, rodzi ona nie-
uniknione napigcia zaréwno w 12,31 - 14, 1, jak 1 w calej perykopie 1 Kor 12-14, a szcze-
goblnie w odniesieniu do 1 Kor 14, ktéry traktuje o obecnym zyciu gminy korynckie;j.
Por. E. Minguens, / Cor 13:8-13 Reconsidered, CBQ 37 (1975), s. 77-178. Interpretacja
taka jest przede wszystkim jednostronna i po czgsci niedokladna. W duzym stopniu
przyczynifa si¢ ona do stworzenia wielu anachronizmoéw, ktore pojawiaja sig¢ we wspot-
czesnych komentarzach tego tekstu. Por. N. Johansson, ] COR. XII AND I COR. X1V,
NTS 10(1964), s. 390. Wiersze 13, 9-10 mowia o nadejsciu tego, co ,,doskonate”. Owo
-doskonate”, ktére ma nadejs$¢, to drydmn i to, 0 czym mowi Pawet staje sig, ma miejsce
w nadchodzacym czasie. Nie wyklucza to jednocze$nie watku eschatologicznego
ani przeciwstawienta pomigdzy obecnym czasem, a wiecznoscia. Ten, kto zyje w milo-
$ci, to znaczy w Chrystusie, widzi Boga twarza w twarz jak Mojzesz (por. Wj 33, 11; Lb
12, 8; Pwp 34, 10). Zob. E. Minguens, / Cor..., dz. cyt., s. 85-87. Spotkanie Boga
z Mojzeszem miato miejsce w uwarunkowaniach obecnego wieku. Ponadto w relacji
Pwp 34, 10 to nie Bog jest tym, ktorego Mojzesz zna ,,twarza w twarz”, ale mowa jest
o Mojzeszu, ktérego Jahwe znat ,,twarza w twarz” (mpéowmov kata mpocwmov; LXX).
Oznacza to, ze wiersze te wyznaczaja perspektywg wzrastania w do§wiadczeniu Boga,
a by¢ moze niedojrzali chrzescijanie w Koryncie, ktorzy bezkrytycznie przylgneli do
duchowego doswiadczenia innych 0sob, widzieli jedynie lustrzane odbicie rzeczywi-
sto$ci, do ktorej zostali powotani.

% Por. J. Hering, La premiére épitre..., dz. cyt., s. 145.



276 Andrzej Sionek

Zainteresowanie Pawia przenosi si¢ z d'yamn, ktore jest jedynie tutaj wspo-
mniane w calym 1 Kor 14, na jej bardziej konkretny 1 szczegotowy wyraz ~
,abyscie prorokowali” (lva mpodnTevnTe, 14, 1b). Imperatywy: AwikeTe
T dydmmy, {nAoUTe 8¢ TA TVEVPATLKA, stuza za przejscie od uprzedniej
argumentacji, ukierunkowujac ja na sprawy szczegotowe, dotyczace gminy
korynckiej. Obydwa imperatywy nalezy rozpatrywac tacznie, w przeciwnym
razie rozmijamy sig z nast¢pujacym po nich argumentem, w ktérym nastgpuje
kwalifikacja imperatywu: pakov &€ tva mpopnreimTe®. Wyrazenie to sta-
nowié bedzie glowna zasadg ksztattujaca nastgpujaca po niej argumentacjg.
W 1 Kor 14 jezyki i proroctwo ponownie utozsamione sa jako formy na-
tchnionej mowy. W rozdziale tym Pawet 24 razy uzywa stfowa Aaléw. Nie ma
watpliwosci, ze caly rozdziat jest praktycznym wywodem odnosnie do na-
tchnionej mowy. Ostateczna zachgta w 12, 31a odpowiada otwierajacej za-
checie 14, 1b. Pawet uzywajac w 14, 1b czasownika odmiennego ({n\ovuTe)
od tego, jaki uzyt w odniesieniu do mitosci (StwkeTe, 14, la), umieszczaw 1 Kor
14 ubieganie sig 0 mito$¢ w innym porzadku niz pragnienie TvevpaTLKd.
Ostatecznie w dygresji 1 Kor 13 Pawel, daleki od jakiegokolwick deprecjo-
nowania objawow Ducha, wydobywa je spod niezrownowazonego spojrzenia
oraz wskazuje na zasadnicza motywacjg — SlwkeTe TH dydmny (14, 1), umoz-
liwiajaca wiasciwe postugiwanie si¢ nimi. Jednoczesnie w ten sposob otwiera
drogg, do sformutowania praktycznych zasad postugiwania si¢ mvevpaTika.

S. Synteza teologiczna

1 Kor 13 umiejscowiony pomigdzy dwoma rozdziatami o charakterze przede
wszystkim eklezjologicznym, ustawia dotychczasowa argumentacjg Pawia
z 1 Kor 12 w poszerzonej antropologicznej i teologicznej perspektywie. W 1 Kor
13 autor probuje da¢ odpowiedz Koryntianom na pytania: Jaki jest ostateczny
cel ich aktywnosci duchowej podczas wspolnych zgromadzen? W jaki sposob
do tego celu powinni zmierzac?

1. W kontekscie przeprowadzonych analiz nalezy stwierdzi¢, ze 1 Kor 13
jawi sig jako, doskonale dopasowana do kontekstu chiastycznej struktury argu-
mentacji 1 Kor 12-14, Pawlowa dygresja nawiazujaca w istotny sposoéb do
sytuacji wspolnoty korynckiej. 1 Kor 13 w swoim przestaniu transcenduje, a w ni-
czym nie pomija catej duchowej rzeczywisto$ci (TvevpaTikd) iz uwagi na to
nadaje jej wiasciwa perspektywe. Ponadto ustanawia normg dla wprowadzenia
zasad porzadkujacych dary duchowe, stosownie do ich udziatu w budowaniu
Kosciota. W 1 Kor 13 Pawet ukazuje postepowanie w mitosci (d'ydmn) jako
droge, ktora przekracza wszystkie inne koncepcje zmierzania do doskonatosci.

8 Fraza pa\\ov & moze oznaczac ,,szczegodlnie”.
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Z uwagi na wagg argumentu autor nadaje mu szczegélnie wzniosty cha-
rakter poprzez wprowadzenie hymnicznych elementéw w parenetycznej for-
mie dygresji*®. Przez wielu egzegetow 1 Kor 13 jest postrzegany jako
wyodr¢bniona perykopa, nazywana ,hymnem o mitosci”. Cata argumentacja
zwolennikow tej interpretacji nie jest zbyt przekonywujaca, biorac pod uwage
to, ze jej jedynym pretekstem jest wyodrebnienie tekstu 1 Kor 13 z kontekstu
1 Kor 12-14%. Patrzenie na rozdziat jako samoistny ,,hymn o mito$ci” pozba-
wia mitos$c, o ktorej pisze Pawel, konkretnych odniesien w tekscie. W tej sytu-
acji pominaé parenetyczne pouczenie rozdziatu to rozminaé si¢ z jego
zasadniczym przestaniem. Dlatego tez nalezy stwierdzi¢, ze pytania dotyczace
hymnicznego czy tez parenetycznego charakteru tego fragmentu, niewiele
wnosza w zrozumienie jego roli w 1 Kor 12-14.

2. Autor ukazuje mito$¢ wskazujac na jej normatywny charakter poprzez
to, ze jej obecno$¢ wyznacza ostateczne etyczne ramy dla postugi Stowa (13,
1-2). Méwienie jgzykami, prorokowanie, wszelkie poznanie wynikajace z wia-
ry, a takze wszystkie postawy stad wyplywajace, ostatecznie warto§ciowane
sa jedynie mitoscia (dydmn), ktora jest doskonatym gwarantem samej obecno-
$ci Ducha w postudze przez Niego inspirowanej. Miara ujawnionej mitosci jest
miara wyniesionego pozytku zar6wno dla samego postugujacego, jak i dla tych,
ktorzy z tej postugi czerpia. Wynika stad, ze autor wypowiada swoja aprobate
dla méwienia jgzykami, prorokowania, a w konsekwencji wchodzenia w coraz
to glebsze poznanie, ale o tyle o ile jest to wyrazem mitosci do innych, ponad
Jakimkolwiek interesem osobistym®.

Nastgpnie mitosc zostaje scharakteryzowana poprzez wiasciwa sobie ak-
tywnos$¢ (co czyni 1 czego nie czyni). Etyczne nauczanie, zamieszczone na
teologicznej bazie sekc)ji dydaktycznej (13, 4-7), przypomina zydowska etycz-
na maksymeg imitatio Dei: Bozy charakter jest norma dla moralnych zacho-
wan, a poniewaz Bozy charakter wskazuje na Jezusa, w ten sposob ujawnia
si¢ ukryta w nauczaniu chrystologia®'. Obserwuje si¢ w listach Pawla, ze wy-
razenia: ,,w mitosci” (év aydmn) i,,w Chrystusie” (v XpLoT@®) uzywane sa

% Wiara i nadzieja cho¢ wymienione w 13, 13 nie sg przeciez podejmowane jako
tematy refleksji w 1 Kor 13. Uwaga, jaka zamieszcza H. Conzelmann (I Corinthians...,
dz. cyt., s. 220), dotyczaca braku jawnego watku chrystologicznego jako argumentu
wskazujacego na nie-Pawlowe pochodzenie rozdziatu, nie jest wystarczajacym argu-
mentem, poniewaz teologiczne i chrystologiczne ukazanie wymiaréw mitosciw 1 Kor
13 jest spdjne z catym listem.

® Por. A, Carson, Showing the..., dz. cyt., s. 52-53.

% Por. E. Minguens, ! Cor 13, 8-13 Reconsidered, CBQ 37 (1975), s. 76-97,
G. Fee, The First...,dz. cyt.,s. 627.

%' Por. R. P. Martin, 4 Suggested..., dz. cyt., s. 41-42.
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w tym samym znaczeniu (np. Rz 13, 14; por. Kol 3, 14, a takze Kol 2, 7 por. Ef
3, 17)2. W jezyku Pawla wyrazenia te sa niemal synonimiczne®. W tym sen-
sie mito$¢ dla Pawla w pierwszym rzgdzie nie jest jedna z warto$ci ludzkich
ani jednym z darow Ducha. Jest ona moca Boga w dziataniu i w tym sensie
mozna by rzec aydmn jest ,,obecnoscia Boza par excellence”. Pawel mowi
o mitosci blizniego w odniesieniu do utworzonej przez Ducha tworczej jednosci
z mito$cia Boga. W mitosci blizniego chrzescijanin ujawnia i potwierdza to, co
Bog powiedziat do cztowieka w Jezusie Chrystusie®.

W tej perspektywie Pawet udowadnia Koryntianom brak czynnej mitosci
w ich ubieganiu si¢ o wigksze dary. Ukazuje, ze zachowuja oni pozg religijna,
wskazujaca na gorliwie praktykujacych (jgzyki, prorokowanie, poznanie, asce-
tyzm), a jednoczesnie, ze porzucili chrzescijanska etyke z pierwszenstwem mi-
tosci blizniego na czele. Zamiast pozna¢ zamys}! Chrystusa (2, 16) w madrosci
krzyza, pograzyli si¢ w ludzkiej madrosci, ktora jest ghupstwem dla Boga, nato-
miast otrzymane poznanie, zamiast zamieni¢ w kierowane mitoscia konkretne
postgpowanie, zatrzymali dla siebie mieniac si¢ w przyptywie pychy bardziej
o$wieconymi niz wszyscy pozostali, czyniac tym samym krzywdg wszystkim
innym, ktorzy takiego poznania nie mieli®>.

3. W konsekwencji w teologii Pawta mozliwosci cziowieka w Chrystusie sa
dzietem Boga, dokonanym w nim poprzez Ducha®. W tej perspektywie widac, ze
zajmujac si¢ kwestia poznania, Pawel nie stracit z oczu swojej glownej kwestii
podejmowanej w 1 Kor 13 — d-ydmn. Poznanie cztowieka, ktére pochodzi od
Boga, zwigzane jest nierozlacznie z peina mitosci troska o niego, ktora wyraza
mito$¢ Boza 1 odnosi cztowieka do zbawcezych planéw Boga. Posiadanie tego
rodzaju poznania jest znakiem pelni, do ktorej zmierza zycie w Chrystusie.

Ta mys$l Pawla rozwija si¢ w dalszym procesie argumentacji. Chrzescijan-
skie poznanie samo w sobie dobre, ukazuje sig jako niepelne, ,,czgSciowe”,
a nawet niejasne dopoki nie jest poznaniem takim, jakim poznaje Bég, to zna-
czy przeniknigtym mitoscia. Podziaty, skandale, niewlasciwe podejscie do mvev-
HaTLKd, to wszystko ujawnia brak obecnosci mitosci, a tym samym poznania

9 Por. N. Johansson, / COR. XII AND I COR. XIV,NTS 10(1964), s. 390.

% Dla przykiadu warto przywota¢ chrystologiczny hymn w Flp 2, 5-11, ktory za-
wiera wiele podobienstw zaréwno, co do tresci, jak i stylu. Wydaje sig, ze obydwa
hymny byty napisane w tym samym parenetycznym celu, aby zachgci¢ cztonkoéw Ko-
$ciota do bezinteresownosci, nie zwazajac na czyja$ wiasna korzysé, aby zachowac
pokore i pokdj wobec siebie nawzajem.

% Tamze, s. 480.

% Por. R-P, s.285-286.

% Por. E. Minguens, I Cor...,dz. cyt., s. 93.
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z perspektywy jaka daje dydmm. Dlatego tez poznanie Koryntian jest nic nie
warte, dopdki nie jest ono z perspektywy, ktora czyni je bliskim poznaniu Boze-
mu, ktora rozwija yvioLg w €miyvwotg, a tym samym to, co dziecinne staje
si¢ dojrzatym. Ostatecznie peinia poznania warto$ciowana jest ujawniona mi-
toscia — dydmn wzglgdem braci, bowiem w ten sposob upodabnia sie ona do
Bozego poznania.

Warto zauwazy¢, ze semickie rozumienie ,,poznania’ nie jest tozsame z po-
znaniem logicznym, zaktada ono zaangazowanie woli w procesie i wyraza tro-
ske, zainteresowanie osoba; ma to w sobie aspekt zaangazowania uczuciowego
znamionujacego mitosc tak, ze Boze poznanie obejmuje cate zbawcze dzialanie
Boga. Cztowiek zostal poznany przez Boga, kiedy znalaz! si¢ pod wptywem
mitosci Boga i Jego troski o niego.

Doskonala droga post¢powania w mitosci prowadzi do zaistnienia proce-
su wzrastania w Chrystusie. Ten proces dojrzewania charakteryzowany jest
przechodzeniem od stanu dziecinnego ku dorostosci, ktorej cecha jest umiejet-
nos¢ uchwycenia tajemnicy objawionej przez Ducha. Z uwagi na to, co czg-
sciowe, okazuje z czasem swoja pelnig 1 doskonatosc, a to, co widoczne, nigjasno
jawi sie¢ w peinym swietle. Proces ten dotyczy indywidualnie kazdego z czton-
kow wspdlnoty. To wlasnie rozlana przez Ducha mito$¢ wyznacza perspekty-
we drogi doskonate), rozpigtej pomiedzy tym, co jest obecnie, a tym, co bgdzie
wtedy, kiedy poznawanie (ylvwokw) bedzie ostatecznie wartosciowane przez
to, jak sie jest poznanym (émylviokw) przez Boga. Mito$é jako moc i obec-
no$¢ Boza, wyznaczajac tg perspektywg, jednoczes$nie wprowadza w nia wraz
z wiara 1 nadzieja.

Dzigki mitosci w uwarunkowaniach obecnego wieku jest mozliwy udziat
w tym, co doskonale, co ostatecznie przekroczy jego ramy. Objawy Ducha
dane sa bowiem teraz, w przeciwienstwie do mito$ci, ktéra nigdy nie ustanie;
umozliwia ona jednocze$nie poznanie, ktore przekracza ramy poznania w ka-
tegoriach tego wieku. W ramach triady: wiara, nadzieja, mito$¢, adresuje swo-
Jje stowo w konteks$cie praktycznych probleméw dotyczacych zycia gminy.
Natchnione poznanie samo w sobie stanowi jedynie poczatek drogi w Chry-
stuste, to, co przez wiarg zostalo przyj¢te, w nadziei rozwija si¢ w calym zyciu,
aby przez mitos¢ mogto by¢ objawione na zewngtrz w postudze wspolnocie.

Wedtug Pawla to wlasnie mito$¢ ujawniana poprzez mvevpatika jest wy-
znacznikiem ,,chodzenia w Duchu” (Ga 5, 16), bycia prowadzonym przez Du-
cha (Ga 5, 18) czy wreszcie ,,zycta w Duchu”. W zestawieniu owocoéw ducha
z cechami, ktére Pawet w pierwszej mierze przyznaje mitosci widaé, ze dla
niego ,,chodzenie w Duchu” jest rownoznaczne z ,,chodzeniem w milosci”.
Zatem obfito$¢ manifestacji objawdw Ducha nie jest dostateczng podstawa,
aby mysle¢ o sobie jako mveupaTikdg. Dlatego tez brak podporzadkowania
TvevpaTikd wymogom dydmn prowadzi wprost to zafalszowan we wiasci-
Wym zrozumieniu otrzymanej yvotg i codia.
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4. Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze 1 Kor 13 odnosi si¢ w calosci,
w pierwszym rz¢dzie do eklezjalnej sytuacji wspdlnoty, nie wykluczajac przy
tym ostatecznej jej sytuacji eschatologicznej, do ktdrej zycie wspolnoty osta-
teczne zmierza (1 Kor 15). Wydaje sig, ze widzenie jakby w jednej perspekty-
wie eklezjologicznych i eschatologicznych uwarunkowan wspolnoty jest istotng
cecha kultu wezesnochrzescijanskiego. Mozna przypuszezac, ze wiersz 13, 13,
zostal zamieszczony w tym miejscu, aby unikna¢ wiasnie tego mozliwego nie-
porozumienia (rozszczepienia). W ostatecznym wymiarze ta droga doskonato-
$ci znajduje swoje przedtuzenie w teologii nadejscia eschatologicznych czasow,
kiedy wszyscy czlonkowie ludu Bozego beda cieszyli sig obfito$cia objawow
Ducha. Istotne jest, ze stanowi ona w obecnym czasie okreslony proces. In-
terpretacja wylacznie eschatologiczna posrednio moze utrzymywac w przeko-
naniu, ze w obecnym czasie pozostaje bycie ,,dzieckiem w Chrystusie™,
natomiast ,,dojrzalos¢ w Chrystusie” z definicji nie jest wiasciwa obecnemu
wiekowi. Zadaniem zatem gminy bytoby utrzymywanie jej czlonkow w dzie-
cinnych postawach, co nie jest do pogodzenia z argumentacja 1 Kor 14.

Charyzmatyczny wymiar wspolnego zycia w Duchu jest ostatecznym klu-
czem do zrozumienia kondycji zycia chrze$cijanskiego w obecnym czasie. Nie-
ustannie na nowo do$wiadczana obecnos¢ Ducha w swoim stowie 1 mocy
ujawnia w sposob radykalny napigcie pomig¢dzy duchowym do$wiadczeniem,
a obecna ziemska egzystencja. To napiecie, przezywane w milosci, w tworczy
sposOb wyznacza zarowno styl zycia, jak i kierunek duchowego wzrostu czton-
kow wspélnoty. Zycie to z natury swojej bylo etyczne poniewaz spontanicznie
rodzito si¢ w Duchu z poznania Boga i Jego obietnic. Pawet zajmuje sig przy
tym jedynie korekta, upewniajac siebie 1 innych, ze cztonkowie wspolnoty po-
dazaja ta droga, ktorej byli uczeni od poczatku.

W hellenistycznym judaizmie mito$¢ uznana jest za wartos$¢ ksztattujaca
rzeczywisto$¢ etyczna i religijna. Dla Pawfa mito$¢ nie tyle jest warto$cia, co
eschatologiczna moca, wlana przez Ducha w sama glgbig naszego jestestwa
(Rz 5, 5). Z uwagi na to Pawel nie wylicza milosci posrod innych wartosci,
odroznia mito$¢ od innych mveupaTikd (xapiopata), nie okresla mitosci w od-
niesieniu do nakazow prawa, nie czyni dygresji na temat samej mitosci®®. Ra-
czej uzywa uderzajacych kontrastow (trwato$¢ / przemijalnos¢; co$ czgsciowe
/ co$ w petni; dziecinno$¢ / dorostosé; odbicie / bezposrednie widzenie), aby
podkresli¢ jej eschatologiczny wymiar, transcendujacy rzeczywistos¢ mvev-
paTikd. Poprzez mito$¢ cztowiek wehodzi, co prawda niedoskonale, ale naj-
glgbiej, w dziatanie samego Boga®.

9 Por. G. Bertram, viimog, TDNT 1V, s. 912-923.
% Tamze, s. 484.
% Por. C. K. Barrett, The first...,dz. cyt.,s. 311.



