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NASLADOWANIE CZCIGODNEGO TOMASZA A KEMPIS
WOBEC DZIEDZICTWA ANTYKU

Czcigodny Tomasz a Kempis z zakonu kanonikow regularnych reguly
$w. Augustyna, urodzony w Kempen — malym miasteczku nieopodal Kolonii
— w roku 1380, a zmarly w klasztorze na Gorze §w. Agnieszki w poblizu
miejscowosci Zwolle, z wygladu przypominajacy Horacego: ,,[...] wzrostu
byl, jak moéwia, mniej niz Sredniego, postaci, jak mezowi przystalo, cery
zdrowej, lecz $niadej [...]”!, rézniacy si¢ jednak zasadniczo usposobieniem
od antycznego poety promujacego w swej tworczosci postawe uzycia,
uwazany jest przez historyka filozofii za jednego z reprezentantow prawo-
wiernego nurtu mistycyzmu wieku XIVZ

Szczegb6ing stawe zdobyl sobie Tomasz a Kempis pismem De imitatione
Christi (O nasladowaniu Chrystusa). Sytuuje si¢ ono formalnie i treSciowo
w tradycji protreptyku, gatunku literatury dydaktycznej piSmiennictwa
starozytnego realizujacym si¢ w mowie lub dialogu zawierajacym zachete
do doskonalenia si¢ moralnego i rozwijania zdolnosci intelektualnych,
a koncentruje si¢ wlasciwie bez reszty na pierwszym z dwu wymienionych
zdan. Autor tchnal w swoje dzielo tyle etycznego zaru, a pisal przy tym
tak zywym i picknym w swej jasnosci jezykiem lacinskim, ze nikt, ktokolwiek
si¢ z dzielem jego zetknie, nie moze pozosta¢ na nie obojetnym. Zakresem
swego oddzialywania, swa poczytnoicia doréwnuje ono Pismu Swietemu,
nie ustgpujac mu iloscia edycji i thumaczef na rdine jezyki®, wérdd ktdrych
znajdziemy tez turecki. Zbadanie zwiazkow dziela o tak fundamentalnym
znaczeniu dla kultury, europejskiej zwlaszcza, z dziedzictwem antyku wydaje
si¢ ze wszech miar i wielu wzgledow pozadane, niniejsza wszakze wypowiedz

' F. Brehm, przedmowa do: Ven. Thomas Hemerken a Kempis, De imitatione
Christi libri quattuor, Ratisbonae 1923, s. XIX: ,,Statura corporis fuisse dicitur infra mediocritatem,
forma viro convenienti, colore in vultu vivido, sed fusco [...]”.

> W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1958, s. 420.

3 F. Brehm, loc. cit., s. XX-XXI.
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nie nalezy do gatunku $ciSle naukowego, nie jest komunikatem, lecz zapisem,
wybidrczym, a wige dalekim od kompletnosci, refleksji z tym zagadnieniem
zwigzanych. .

Dazenie do doskonalosci, do perfectio, do arete wspoélne jest starozytnosci
i chrzescijanstwu. Nie roznia si¢ tez obie kultury w interpretacji charakteru
tresci pojecia doskonatosci. Dla chrzescijanstwa jest ono od samego poczatku
nacechowane etycznie w sposob jednoznaczny, starozytnos$¢ za§ wypracowuje
taka koncepcj¢ w toku dhligotrwalego procesu poszukiwan intelektualnych,
ktorego poczatki siggaja epoki Homera i Hezjoda, a moze wczedniejszej,
zakonczenie za$ przypada wlasciwie na najplodniejszy tworczo okres aktywnosci
mys$li greckiej, obejmujacy piate i czwarte stulecie p. n. Chr. Ksztalt
klasyczny etycznej koncepcji doskonalosci, czyniac ja glownym przedmiotem
swoich rozwazan, nadaje ostatecznie filozofia stoicka. Droga ku doskonatosci,
petna trudow, polega na pokonywaniu oporu materii, przede wszystkim
tego, ktory stawia nam nasze wlasne ciatlo, na przezwycigZzaniu afektow
i namigtnosci, trwalym uznaniu dominacji rozumu i stalej dyspozycji do
podporzadkowania si¢ jego nakazom.

Starozytni zgodnie w zasadzie sadzili (chociaz i tu, jak wszgdzie, mozna
znalez¢ wyjatki), ze cztowiek zdolny jest przejSc t¢ droge o wlasnych sitach.
Chrzescijanstwo za$ kwestionujac postawe ufnosci w moc rozumu uzaleznia
osiagnigcie doskonalo$ci od laski Bozej (gratia dei). Cztowiek traci swa
autonomi¢ tak droga calej starozytnosci, uwalnia si¢ jednak roéwniez od
zagrozen, od pokus pychy (hybris), ktéra niesie w sobie poczucie absolutnej
niezaleznosci, czyli zaleznosci jedynie od siebie samego. Specyfika zatem
doktryny chrzescijanskiej polega na przewartosciowaniu roli rozumu, ktory
w procesie zdobywania doskonatosci traci swoj status warunku sine qua non
na rzecz laski Bozej. Chrzedcijanin podziela w gruncie rzeczy, z pewnymi
oczywiscie zastrzezeniami, optymizm pedagogiczny starozytnosci, czyli prze-
konanie o mozliwosci osiagnigcia doskonalosci, zachowujac petna swiadomo$é
trudow, ktorych podjecie stawia to zadanie przed cziowiekiem. W tym
kontekScie z pelna akceptacja podejmuje wihasciwy delfickiej duchowosci
postulat samopoznania. Jego urzeczywistnianie to dla Tomasza a Kempis
pewniejsza droga ku Bogu anizeli badania naukowe®.

Dla starozytnosci osiggnigcie doskonalosci stanowi granice i ostateczny
cel ludzkich dziatan, cel sam w sobie, eschaton ludzkiej osoby; dla chrzescijanina
tymczasem bedzie to tylko $rodek do celu, ktory znajduje si¢ poza czlowiekiem,
umozliwiajac mu zjednoczenie si¢ z transcendencja, z Bogiem. Mozna tu

* Ven. Thomas a Kempis, op. cit., I, 3, 22: ,, Humilis tui cognitio certior via est ad
Deum quam profunda scientiae inquisitio”. W poetycki sposob ten starozytnej proweniencji
poglad wyrazit Juwenalis (Sat. XI, 27): [..] Illum ego iure Despiciam, qui scit quante
sublimior Atlas Omnibus in Libya sit montibus, hic tamen idem Ignoret, quantum ferrata
distet ab arca Sacculus. E coelo descendit gnothi seauton”.
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widzie¢ podstawowa sprzecznos¢ dwu odmiennych postaw, mozna wszakze
uznac¢ tozsamos$¢ kierunku, ktéory w zalezno$ci od usytuowania punktu
widzenia odkrywa przed oczami patrzacego blizszy lub dalszy horyzont.
Tworzywem zabiegdw zaréwno starozytnej, jak i chrzescijanskiej pedagogiki
i autopedagogiki jest natura ludzka. Zalozenie jej choéby czgsciowej plas-
tycznosci decyduje o sensownosci i racji podejmowania prob jej przeksztalcania
w pozadanym kierunku. Chrzescijanskie ujecie natury ludzkiej tym przede
wszystkim si¢ rézni od starozytnego, ze ma ono od poczatku charakter
wartoSciujacy, opatruje ja znakiem ujemnym. Juz samo slowo natura
(scilicet) ludzka ma konotacj¢ etycznie negatywna. Stanowi to dosy¢ oczywista
konsekwencj¢ nauki o grzechu pierworodnym. ,,Albowiem skazenie natury
przez grzech pierwszego czlowiecka, Adama, spadlo za kar¢ na caly rod
ludzki tak bardzo, ze nazwa natury, ktorg stworzyle§ dobra i prawa,
oznaczamy juz wady i ulomnosci natury skazonej, gdyz jej pierwsze poruszenia,
nie kontrolowane ciagna do zla i niskich rzeczy”s. Przetrwala przeciez
w naturze ludzkiej jak iskra w popiele (,,scintilla quaedam in cinere latens”)®
niewielka czastka dobra. Jest nia w glebokiej ciemnosci pograzony rozum
naturalny (,,ratio naturalis circumfusa caligine magna”)’, ktory pozwala
czlowiekowi odrozniac dobro od zita i prawde od falszu, dowodzi tez
stusznosci przekonania, ze wszelkiego zia i grzechu nalezy unikaé, jednakze
nie daje sity do przezwycigzenia zmystowosci i podporzadkowania jej sobie.
Czlowiek zna zatem drogg do doskonalosci i jasno widzi, jak powinien
postegpowac, lecz czyni¢ tak wilasnie nie potrafi. ,,Dlatego cho¢ wiem, jaka
droga prowadzi do doskonalosci, i widz¢ do$c¢ jasno, co czyni¢, to jednak
uginajac si¢ pod cigzarem wlasnego zepsucia, ku doskonaloSci wzniesc sie
nie moge™®. Glgboko uswiadomiony konflikt zmystowosci i rozumu, w ktdrym
ten ostatni ponosi kigske, przezywa starozytno$¢ w peilnym wewnetrznej
pasji rozdarciu Medei, ktora w Owidianskich Metamorfozach taki oto daje
werbalny wyraz §wiadomosci swej kondycji: ,,Co innego zadza, co innego
rozum radzi: Lepsze widz¢ i pochwalam, a za gorszym ide®. Zwazywszy,
ze pod stowem ,natura” stoicyzm rozumial dwie calkiem rozne rzeczy, to

STomasz a Kempis, O nafladowaniu Chrystusa, Krakow 1986, wyd. 5, s. 279, thum.
W. Lohn SI (J. La$ SI) ,,Nam per primum hominem Adam lapsa et vitiata per peccalum in
omnes homines poena eius macuiae descendit, ut ipsa natura, quae bona et recta a te condita
fuit, pro vitio iam et infirmitate corruptae naturae ponatur eo, quod motus eius sib: relictus
ad malum et inferiora trahit”. Ven. Thomas a Kempis, op. cit., 111, 55, 4.

Ven. Thomas a Kempis, op. cit, I, 55, 5.

T Ibidem, 111, S8, 6.

® Ttum. W. Lohn SI (J. Lo§ SI), s. 280. ,hinc accidit, quod viam perfectionis agnosco
et qualiter agere debeam clare satis video, sed propriae corruptionis pondere pressus ad
perfectiora non assurgo™. Ven. Thomas a Kempis, op. cit., III, 55, 10.

® Ovidius, Metamorph. VII, 19-20: ,[...] aliudque cupido, Mens aliud suadet: video
meliora proboque, Deteriora sequor™.
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znaczy z jednej strony czlowieka jako byt biologiczny, z drugiej jako byt,
ktoérego istote okreSla rozum, dochodzi si¢ do wniosku, ze migdzy obu
opisami natury ludzkiej istnieja daleko idace podobienistwa. Rodznice zas
dotycza okreslenia mozliwosci ludzkiej natury, ktore stoicyzm wydaje si¢
ujmowaé przynajmniej od strony teorii optymistycznej anizeli chrze$cijanstwo.

STOSUNEK CZLOWIEKA DO BOGA

Jeden zwlaszcza aspekt tej relacji zdaje mi si¢ rozni¢ starozytnosé¢ od
chrzescijanstwa. Jest nim totalna zaleznos¢ czlowieka od Boga, ktora
znajduje swoOj wyraz w warstwie stylistycznej w nazywaniu Boga Panem,
czlowieka niewolnikiem. Ani Grek, ani Rzymianin nie czul si¢ nigdy
niewolnikiem zadnego boga. Mial poczucie dystansu, innosci i potegi
boéstwa, mial tez poczucie bliskosci, istotnego zwiazku bogow i ludzi. Pzeusa
uwazal za ojca, stad jak do ojca smialo kierowal don swe prosby. W stosunku
starozytnych do sacrum uczucia strachu mieszaja si¢ z szacunkiem; nie ma
wsrdd nich pokory (humilitas) — poczucia wlasnej nicosci — cnoty tak wysoko
cenionej w chrzescijanstwie.

Waznym sposobem komunikowania si¢ z Bogiem, w pelni docenianym
w obu epokach, jest osobista modlitwa. Przepigknych jej przykladow
— poczawszy od modlitwy Ajasa do Dzeusa, nie o zycie lecz o $mierc (,,fiat
voluntas tua”) w blasku storica!® az po hymn Kleanthesa do Dzeusa
— dostarcza cala literatura grecka. Podejmuje ten typ modlitwy réwniez
duchowo$¢ chrzescijaniska. W czlej obfitosci pigkna odkrywamy ja na
stronicach dzieta Czcigodnego Tomasza a Kempis.

JEZYK I STYL

Bez najmniejszego wahania zgodzi¢ si¢ wypada z jednym z komentatorow
Nasladowania, ktory sadzi, ze ,niewielu (poza Pismem Swigtym) udalo si¢
przedstawi¢ Boga moéwiacego w sposéb Boga godny”'!, sprzeciwié za$
drugiemu, gdy charakteryzuje styl jako prosty i bezozdobny!?. Styl dziela,
silnie nacechowany retorycznie, dowodzi niewatpliwie gruntownej znajomosci

° Por. Homer, Hliada XVII, 641-643, Krakoéw—Wroctaw 1984, s. 382, thum. 1. Wieniewski.

3 Por. Commentarius Jacobi Merlo Horstii, [w] Ven. Thomas a Kempis, op. cit.,
s. 316 (Appendix I): ,[..]J'pauci extra divinas Litteras praestiterunt, ut Deum loquentem digne
Deo introduxerint”.

2 Por. Commentarius Henrici Sommalii w: Ven. Thomas a Kempis, op. cit., s. 346
(Appendix II).
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dorobku krasomdOwstwa antycznego. Autor jest prawdziwym mistrzem
rOwniez w postugiwaniu si¢ calym przebogatym instrumentarium figur
i tropébw retorycznych. Nie ogranicza si¢ tylko do prostego ich stosowania,
laczy je ze soba wielokrotnie w harmonijne calosci o wielkiej sile oddziatywania,
co zadziwiajace, nic przy tym nie tracgc na prostocie wyrazu; nigdzie w stylu
jego nie wyczuwa si¢ Zadnej sztucznos$ci. Tak dalece sztuka w tym dziele,
by uzy¢ owidiafiskiej frazy, sama siebie ukrywa'. Obok cytatow z Pisma
Swietego, ktorego wplyw na jezyk utworu zaréwno w warstwie leksykalnej,
jak skladniowej jest wyrazny, spotykamy tez cytaty autorOw starozytnych:
z Seneki (,,Quoties inter homines fui, minor homo redii”)"¥, z Owidiusza
(,,Principiis obsta sero medicina paratur Cum mala per longas invaluere
moras”)"’. Niektore z cytatéow poddane sa obrdobee, np. Wergilianiskie ,,Sic
itur ad astra”'® ma posta¢: ,,Sic enim transitur ad regnum coelorum”'? albo:
»per contemptum mundi tendere ad regna coelorum’'®; Plautynskiemu
,dictum sapienti sat est”® opowiada ,Intelligenti satis dictum est”?,
‘a wreszcie zasada ,,De duobus malis minus est semper eligendum”? wywodzi
si¢ z Cyceronskiego ,,ex malis eligere minima”?. Bywa tei, ze niektore
zdania swoja budowsg, po czgSci stownictwem, nawiazuja mniej lub bardziej
przejrzyscie do antycznych wzorcdw, np. ,,Sed beatus ille homo, qui propter
te, Domine [...]"? przypomina Horacjanskie ,,Beatus ille qui procul negotiis
[..]"*. Najoczywistszym, a nie dostrzeganym przykladem takiego wykorzystania
antycznego schematu jest definicja laski: ,Magistra est veritatis, doctrix
disciplinae; lumen cordis, solamen pressurae, fugatrix tristitiae, ablatrix
timoris, nutrix devotionis, productrix lacrimarum”?. je§li poréwna sie

3 Ovidius, Metamorph. X, 252: ,,Ars adeo latet arte sua”.

" Por. Ven. Thomas a Kempis, op. cit., 1, 20, 5: ,llekroé¢ wiérdd ludzi przebywatem,
mniej cziowiekiem wracalem” (Seneca, Epistula VII).

5 Ovidius, Remedic amoris 91. Por. Ven. Thomas a Kempis, op. cit., 1, 13, 21:
»Stad powiedziano: w poczatkach ziemu zaradzaj, na prézno uzywasz lekow, kiedy przez diuga
zwioke choroba si¢ wzmogta”. Thum. W. Lohn SI (J. Las SI), s. 37.

$ Vergilius, Aeneis IX, 641: ,Tak si¢ idzie ku gwiazdom”.

7 Ven. Thomas a Kempis, op. cit, 11, 22: , Tak si¢ bowiem przechodzi do krolestwa
niebieskiego™.

8 Ibidem, 1, 1, 12: ,przez pogarde dia §wiata zmierzaé do krélestwa niebieskiego™.

¥ Plautus, Persa IV, 7, 729: ,madremu starczy tego, co powiedziano”.

® Ven. Thomas a Kempis, op. cit, 111, 34, 3.

2 Ibidem, 11, 12, 6: ,Z dwojga zlego nalezy zawsze wybiera¢ zto mniejsze”. Thum. W.
Lohn SI (J. La$§ SI), s. 150.

2 Cicero, De officiis 111, 1, 3: ,Ze zlego wybiera¢ najmniejsze”.

® Ven. Thomas a Kempis, op. cit., III, 48, 38.

¥ Horatius, Epod. 11, 1.

¥ Ven. Thomas a Kempis, op. cit., III, 55, 24: , Ona mistrzynia prawdy, nauczycielkg
karnodci, Swiatlem serca, pociecha w uscisku: ona rozprasza smutek, odpedza trwoge, podtrzymuje
poboznos¢, pobudza do skruchy”.
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z Cyceronska definicja historii: ,,Historia vero testis temporum, lux veritatis,
vita memoriae, magistra vitae, muntia vetustatis®?, Mozina by przytoczyé
takze inne przyklady obecnosci antycznego dobra w De imitatione Christi,
a szczegblowsze badania przyniostyby jeszcze obfitsze owoce, juz jednak
i tych konstatacji wystarczy, by oceni¢ i doceni¢ obecno$¢ starozytnego
pickna i starozytnej mysli w dziele Czcigodnego Tomasza a Kempis.

Jozef MACION

THOMAS A KEMPIS ET SON OEUVRE IMITATION DE CHRIST
CONTRIBUTION A L'ETUDE DE L'INFLUENCE
DE LA CULTURE ANTIQUE GRECO-ROMAINE SUR LE CHRISTIANISME

(résumé)

Sous la forme de I'essai 'auteur expose quelques de ses reflexions sur les rapports qui
existent entre Imitation de Christ, Yoeuvre célebre de Thomas a Kempis, moine, I'un de
représentants de la tendance orthodoxe du mysticisme du XIV siécle, et la pensée philosophique
et théologique d’antiquité greco-romaine. On compare particuliérement les notions de la nature
humaine ainsi que les idées de la vertu et dans le contexte on remarque une différence de la
détermination de la cause finale de I'homme qui est la perfection humaine pour I’antiquité et
'union avec le Dieu pour le christianisme. On signale aussi I'un des aspects des relations de
I'homme au Dieu. C'est & dire celui qui chez les Grecs et les Romains ne se caractérise jamais
— autrement que chez les chrétiens — par humilité. Cependant Foraison personelle, Fune de
formes de la parole religieuse, est commune 4 deux cultures. En outre on constate chez
Thomas a Kempis la profonde connaissance de I'art rhétorique ancienne dont il sait profiter
perfaitement. Les citations des écrivains romains, d’Ovide, Sénéque, Virgile, Plaute ainsi que
les imitations structurelles de certaines phrases d’Horace et de Cicéron témoignent d’une
maniére convaincante I'influence de la littérature ancienne sur la formation intelectuelle et
ésthétique de I'auteur chrétien.

% Cicero, De oratore 11, 9, 36: , Hisloria za§ §wiadkiem czasow, §wiatlem prawdy, zyciem
pamigci, nauczycielka zycia, zwiastunkg przesziosci™.



