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Czlowiek nie zyje i nigdy nie zyt w informacyjnej prozni, zawsze ota-
czaly go znaki i obrazy (zar6wno wizualne, jak i stowne), wspoéttworzace
infosfere (Wezowicz-Zidtkowska, 2009), rozumianag jako catos¢ informacji
przekazywanych poprzez systemy komunikacyjne, ktére na przestrzeni
wiekow zmienialy sie i doskonalily. Wsrod tych systemoéw ogromna role
kulturotwoércza odegrato kaznodziejstwo. Ewangeliczny nakaz Chrystusa,
wyrazony stowami skierowanymi na Gorze Oliwnej do apostotow ,Idzcie
i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19) lub tez, jak zapisal Sw. Marek,
»,ldZcie na caly swiat i gloscie ewangelie” (Mk 16,15) wyznaczyl droge, jaka
od tego momentu podazyli jego uczniowie i ich nastepcy. Kaznodziejskie
stowo, przede wszystkim stowo zywe, ale rowniez slowo pisane stato sie na
dlugie wieki niezwykle waznym medium, poprzez ktére docieraty do wier-
nych ewangeliczne prawdy, a zarazem ksztaltowala sie ich wizja Swiata.
Ambona dla wielu ludzi, sposrod ktérych wiekszos¢ cale swoje zycie spe-
dzala niemal w tym samym miejscu, byla ,oknem na sSwiat”. To z ust
kaznodziejow, jak podkresla Teresa Szostek, ,dowiadywali sie o historii,
wspoélczesnosci, cudach, codziennosci i zwyczajach obcych ludéw” (Szo-
stek, 1989, s. 233), wiedzy tej dostarczaly przede wszystkim exempla,
kompilowane, przepisywane i umieszczane w specjalnych zbiorach, cza-
sem opatrzonych nota ,exemplum bonum de...” (Szostek, 1989, s. 233).
Zbiory te, a takze zachowane kazania zaréwno rekopismienne, jak i od
czasOw upowszechnienia druku, czesto poddawane, jak pisat Gdacjusz,
simprezie drukarnickiej” zmienily dzisiaj swoja role, stajac sie z kolei
dla badaczy réznych dyscyplin naukowych ,oknem na swiat przeszlo-
Sci”, interesujgcymi tekstami kultury, ktére budzg zainteresowanie i sa
wykorzystywane w coraz mniejszym stopniu przez teologéw, a w coraz
wiekszym przez historykow, jezykoznawcow, literaturoznawcow czy kul-
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turoznawcow. Jednym z istotnych punktow odniesienia w interpretowa-
niu i reinterpretowaniu wielu tekstow nalezacych do dawnej literatury
stal sie bowiem swoisty ,impuls antropologiczny” (Sniezko, 2010, s. 112
i n.), inspirujacy do zadawania pytan zwigzanych z réznymi aspektami
dawnej rzeczywistosci kulturowej. W perspektywie refleksji kulturoznaw-
czej szczegoOlnie predestynowane do tego, by na ich podstawie coraz sze-
rzej i glebiej zagladac¢ w rézne sfery codziennego zycia, sa teksty nalezace
do literatury uzytkowej: dzienniki, pamietniki, listy, sylwy, kroniki, rela-
cje podréznicze, mowy wyglaszane z rozmaitych okazji badz podreczniki
i poradniki z r6znych dziedzin, a takze szeroko rozumiane piSmiennictwo
religijne: summy spowiednicze, kancjonaly, kazania i inne dzieta z kregu
tzw. chrzescijanskiej literatury budujacej. Ich powstawaniu towarzyszyty
przede wszystkim cele pragmatyczne i ta pragmatyka Scisle osadzona
w konkretnym kulturowym kontekScie pozwala dzisiaj na rekonstrukcje,
jak podkresla Dariusz Sniezko, m.in. ,dyskursywnych profilow refleksji
etnologicznej (np. w perspektywie misjonarza, zolnierza, kupca, dyplo-
maty, itd.), [pozwala tez] zapyta¢ o kategorie cudownosci, dzikosci, egzo-
tyki i osobliwosci [...] o modele klasyfikacji i deskrypcji, o kryteria podo-
bienstwa i réznicy, o koncepcje dyfuzji i akulturacji, o wplywy dziedzictwa
antycznego — a i tak bedzie jeszcze daleko do wyczerpania mozliwego kwe-
stionariusza” (Sniezko, 2010, s. 114). Trzeba przy tym pamietac, ze tekst
nigdy nie powstaje w kulturowej prézni, zawsze ma charakter intencjo-
nalny i dlatego wpisane wen wszelkie modele klasyfikacji Swiata, zastoso-
wane techniki deskrypcji oraz kryteria wartoSciowania determinuja wyta-
niajacy sie z danego tekstu obraz kulturowej rzeczywistosci.
Szczegdlnemu wyostrzeniu zasady te zostaja poddane w piSmiennic-
twie religijnym o charakterze katechetycznym i moralizatorskim. Ten krag
piSmiennictwa odgrywatl znaczaca, kulturotworcza role w Srodowiskach
ewangelickich, poniewaz teologiczne podstawy reformacyjnego rozumie-
nia wiary: sola gratia, sola fide, sola scriptura oraz solus Chrystus, wska-
zywaly, ze nie mozna by¢ ,prawdziwym” chrzescijaninem (protestantem)
bez umiejetnosci czytania, dzigki ktérej mozna samodzielnie studiowac
przepowiadanie biblijne i poddawac refleksji kaznodziejskie stowo budo-
wane wokot biblijnych perykop. Ta zasada zmienila juz od drugiej potowy
XVI w. sytuacje komunikacyjna i zdeterminowala, jak podkresla Zbi-
gniew Pasek, ,protestancksa kulture bez wzgledu na to, w jakim kraju
sie ona rozwijata” (Pasek, 2009, s. 10). Konsekwencja takiego rozumie-
nia chrzescijanskiej aktywnosci poznawczej w duchu ewangelickim byt
bowiem rozw0j piSmiennictwa spelniajacego wymogi duszpasterskie na
rowni z kazaniami gloszonymi z koscielnych ambon. Takie piSmiennictwo
powstawato réwniez na Slasku. W XVII w. znaczaca role odegrali w tej
dziedzinie zwlaszcza ewangeliccy nauczyciele i pastorzy, dzialajacy w oko-
licach Kluczborka i Byczyny, gdzie rozwinat sie krag kulturowy, nazywany
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kluczborsko-byczynskim (Por. m. in. Rombowski, 1960; Zaremba, 1967,
1974; Gumutla, 1992; Kaczmarzyk, 2011).

Wspoblczesnie siedemnastowieczna ewangelicka literatura konfesyjna
rzadko poddawana jest refleksji o charakterze Scisle dogmatyczno-teolo-
gicznym. Znacznie czeSciej (nawet jezeli kod religijny jest w procesie analizy
uwzgledniany) celem przyswiecajacym badaczom jest spojrzenie na zacho-
wane teksty z perspektywy wspomnianego ,impulsu antropologicznego”,
co prowadzi do traktowania 6wczesnych kazan (i innych tekstéw buduja-
cych) przede wszystkim jako zrodel wiedzy o szeroko rozumianej dawnej
rzeczywistosci kulturowej oraz podkreslania uniwersalnej problematyki
moralnej. Ten typ antropologicznie intencjonalnego odczytania dawnego
nauczania kaznodziejskiego jest perspektywa odbioru, ktérej kaznodzieja,
jak podkresla J.T. Maciuszko, z oczywistych wzgledow nie brat pod uwage
(Maciuszko, 1995, s. 93). Jednak, nieco paradoksalnie, to wlasnie oby-
czajowo-spoteczny kontekst wypowiedzi, mozliwosé potraktowania tekstow
kaznodziejskich jako ,zwierciadel przechadzajacych sie po goscincu” (ze
Swiadomoscia, ze niejednokrotnie wyostrzaja one i deformuja obraz rzeczy-
wistosci) sprawia, ze wzbudzajg one zainteresowanie wspotczesnych bada-
czy (a takze pasjonatow lokalnej historii).

Wsrod dawnych kaznodziejow postacia, ktora dzieki formie i tresci
swoich dziet takie zainteresowanie wciaz wzbudza, jest bez watpienia Adam
Gdacjusz (Gdacius, Gdack), siedemnastowieczny ewangelicki kaznodzieja
i pisarz religijny, ktory urodzit sie i zmart w Kluczborku. Z tym miastem
zwiazana byla réwniez jego czterdziestoletnia poshuga duszpasterska. Gda-
cjusz nie mial formalnego wyksztalcenia uniwersyteckiego, najprawdopo-
dobniej pobieral nauke przez krotki czas jedynie w akademickim gimnazjum
w Toruniu. Wiele faktéw z jego zycia owianych jest tajemnica, poniewaz nie
zachowaly sie badz nie udalo sie do tej pory odszukaé¢ dokumentéw, ktore
moglyby by¢ zrédlem precyzyjnych danych biograficznych. Nie wiadomo
nie tylko, jak Gdacjusz wygladal, ale nawet, kiedy przyszed! na swiat. Przyj-
muje sie, ze byt to rok 1609 lub 1610. Wiadomo natomiast, ze zanim na
state osiadl w Kluczborku i ozenit sie z corka pastora Scopiusa — Marianna,
przez kilka lat podrézowal. Przebywal na Spiszu, a po6zniej w Prusach
Krélewskich oraz w Wilnie, gdzie pod okiem znanego kaznodziei, jednego
z tworcow tzw. wilenskiej szkoly kaznodziejskiej, Andrzeja Schonnflissiusa,
zdobywal pierwsze kaznodziejskie doswiadczenia. Charakterystyczny dla
szkoly wilenskiej sposob retorycznego uporzadkowania kazania, zbudowa-
nego wokot konkretnej perykopy, w ktorym zasada porzadkujaca byto enu-
meratio, shuzace precyzyjnemu wykladowi nauczajaco-budujacemu, Gda-
cjusz bedzie pdézniej stosowat przez cale zycie (Maciuszko, 1987, s. 210).
Najprawdopodobniej wlasnie w Wilnie po raz pierwszy Gdacjusz miat
szanse stana¢ na ambonie. Nie zachowaly sie na ten temat zrodtowe infor-
macje, jednak najwyrazniej juz wowczas dal o sobie znac¢ temperament
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i soczysty jezyk kluczborczanina, poniewaz dos¢ szybko musial on opusci¢
Wilno po zatargu z innym duchownym — Georgem Cruse. Wrocil wowczas
do Kluczborka i objat posade diakona, czyli osoby pelniacej w 6wczesnych
kosciotach ewangelickich funkcje pomocnicze, a pozniej zostal probosz-
czem i seniorem. Swoja postuge pelnit z ogromnym zaangazowaniem przez
niemal pot wieku. A dusza profety i ciety jezyk cechowaly go przez cale
zycie. Na rok przed Smiercia pisal ze spora doza autoironii: ,owa nielito-
Sciwa kosiarka ostra swoja kosa sie do mnie gotuje i wkrétce w nawiedziny
przyjsc obiecuje” (Gdacius, 1687), a poniewaz w sytuacji wakatu po Smierci
pastora praktyka powszechnie stosowana wowczas w ksiestwie brzesko-
-legnickim bylo przejecie koSciola przez katolikow, do czego Gdacjusz nie
chcial dopuscié, zdecydowatl sie w lutym 1688 r. przekazacé parafie swo-
jemu diakonowi — Ludwikowi Conradiemu. Dwa miesiace pozniej, 7 kwiet-
nia 1688 r., ,nielitoSciwa kosiarka” rzeczywiscie zapukala do jego drzwi
(Zaremba, 1969; Kaczmarzyk, 2003).

Zycie ,kluzborskiego fararza” przypadto na trudne lata wojny trzydzie-
stoletniej i nietatwy dla ewangelikéw czas powojenny, kiedy Slask poddany
zostal intensywnemu procesowi rekatolizacji. Jednak paradoksalnie wiek
XVII to réwniez czas rozkwitu kultury protestanckiej w tym regionie. Two-
rzyt wowczas wybitny poeta Martin Opitz, a pézniej pozostajacy pod wpty-
wem jego utworow poeci zwiazani najpierw z tzw. pierwsza, a pozniej druga
szkolg Slaska, rozwijala sie poezja nowolacinska, a w okolicach Byczyny
i Kluczborka powstal wspomniany wyzej prezny osrodek kulturalny (klucz-
borsko-byczynski krag kulturalny) zwiazany z lokalnym $Srodowiskiem
duchownych ewangelickich. W tym kregu powstawala literatura religijna
shuzaca doraznym celom pastoralnym. Wiekszos¢ tekstow oglaszana byla
drukiem i towarzyszyla dzieki temu ,KoSciolowi domowemu” S§laskich
ewangelikow, dostarczajac im wzorcéw parenetycznych, ktérymi winni byli
kierowac sie w codziennym zyciu.

Parenezie stuzyty réwniez dzieta Adama Gdacjusza, nalezace do nurtu
chrzescijanskiej literatury budujacej. Jego osadzone w tradycji scholastycz-
nej ,skrypty teologickie”, czyli kazania pokutne, zatytutowane Ardens irae
divinae ignis (Torun 1644-1647) oraz kazania na niedziele i Swigta zebrane
w Postilla popularis (Leszno 1650), a takze ,dyszkursy” i ,kwestyje”?!, takie

! pisma Gdacjusza, ktére kaznodzieja opatrzyt genologicznymi kwantyfikatorami ,dyszkurs”
lub ,kwestyja”, maja charakter publicystyczny (aczkolwiek w epoce staropolskiej nie postu-
giwano sie tym pojeciem) i sa ze soba $cisle zwiazane. Kaznodzieja wykorzystat podstawowe
wzorce retoryczne wywodzace sie ze starozytnosci, stuzace do wyczerpujacej i wszechstronnej
analizy zagadnienia oraz siegnal po tradycje scholastyczne, wynikajace z roli, jaka odgrywalo
rozwazanie problemu za pomoca questio. Questio stanowilo w pisarstwie Gdacjusza zar6wno
osobny typ tekstu, jak i zasade kompozycyjna kazan oraz przede wszystkim dyskurséw, rozu-
mianych jako rodzaj mowy perswazyjnej. Siedemnastowieczne dyskursy bowiem w znacznym
stopniu imitowaly reguly typowe dla tego gatunku retorycznego, ale zarazem wykazywaty da-
leko idaca indywidualizacje zaréwno stylistyczna, jak i formalna. Najwazniejsza role kompo-
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jak m. in. O pariskim i szlacheckim albo rycerskim stanie dyszkurs... (Brzeg,
1679), Dyszkurs o pijaristwie... (Brzeg, 1681), Dyszkurs o grzechach sz6-
stego przykazania... (Brzeg, 1682), Kwestyja o pojedynkach (Brzeg, 1684),
Kwestyja o poligamijej albo wielozeristwie... (Brzeg, 1683) napisane zostaty
(i jak mozna przypuszcza¢ w wieckszosci wygloszone z ambony w formie
identycznej lub zblizonej do wersji pisanej) barwna, pelna pasji polszczy-
zna, w jej slasklej odmianie regionalnej. Gdacjusz podkreslal bowiem, iz
,w Slasku zyjac, Slezakom sie akkomoduje” (Gdacius, 1650).

Kluczborski kaznodzieja nie zajmuje jakiego$ szczegdlnego miej-
sca w gronie ewangelickich postyllografow i teologdéw, a jego kazania, jak
zostalo juz zasygnalizowane, rzadko sa dzisiaj analizowane z dogmatycz-
nego punktu widzenia (Maciuszko, 1995). Pisarstwo Gdacjusza stanowi
natomiast niezwykle cenne zrodlo wiedzy o formach (zwlaszcza tych o cha-
rakterze perswazyjnym) duszpasterskiego oddzialywania na wiernych kon-
fesji augsburskiej, a takze, a moze nawet przede wszystkim zrédto poznania
Slaskiej obyczajowosci w II polowie XVII w. Jest to dla slaskich ewangeli-
kow zamieszkujacych rodzinng ziemie Gdacjusza, czas kulturowego prze-
lomu, zmiany kulturowych paradygmatow. Bylo to zwigzane z najpierw ze
skutkami wojny trzydziestoletniej, a p6zniej z konsekwencjami niespodzie-
wanej Smierci mlodziutkiego ksiecia — Jerzego Wilhelma, ostatniego z rodu
Piastow slaskich, poniewaz zgodnie z 6wczesnym porzadkiem prawnym,
ksiestwo legnicko-brzeskie przeszto wéwczas pod bezposrednie wladanie
katolickich Habsburgéw, a tym samym poddane zostalo nasilonym dziala-
niom rekatolizacyjnym.

Sytuacja ta sprawila, ze wsréd ewangelickich mieszkancéw Slaska
pojawila sie grupa (aczkolwiek nie sposob precyzyjnie okresli¢, jak liczna),
ktora zaczeta przyjmowac postawy zyciowe ignorujace dotychczasowe pryn-
cypia moralne i lekcewazaca protestanckie zasady. Gdacjusz miat swia-
domos¢é powagi sytuacji, dlatego nie bylo jego zamiarem opublikowanie
uczonych kazan przepelnionych teologicznymi rozwazaniami, ale gloszenie
Stowa, ktére pozwoli oczysci¢ §laski dom z wszelkiego moralnego brudu.
Brud i czystosSc¢ nie sg bowiem, co oczywiste, pojeciami odnoszacymi sie
wylacznie do Swiata zewnetrznego, ale okreslajg rowniez Swiat wewnetrz-
nych doswiadczen czlowieka, sga kategoriami moralnymi, pojeciami, kto-
rymi w mniej lub bardziej metaforyczny sposob postugiwata sie i postuguje

zycyjna pelnity probatio i refutatio, a zastosowane argumentacja polegata przede wszystkim
na odpowiednim doborze exempléw oraz opieraniu sie na tzw. dowodach z podobienstwa,
z roéznicy, z porownania, etc. Ta argumentacja w piSmiennictwie ewangelickim musiata wyni-
ka¢ z zasady sola Scriptura, dlatego Gdacjusz juz w swojej postylli podkreslal: ,my ewanielicy
shusznie sie takowymi nikczemnymi questiami brzydziemy [...] i w tym, czego nam Pismo
nie objawilo, rozumem naszym nie szperamy” (Gdacius, 1650, s. 6). Z tego wzgledu zwracat
réowniez uwage, ze ,chcac prowadzi¢ dyszkurs |[...] nader potrzebne i powazne [podkr. I.K.]
kwestyje w nim roztrzasac¢ bedziemy” (Gdacius, 1687, s. 3). Porownaj: (Kolbuszewscy, 1964;
Domanski, 1989; Korolko 1993; Kotarski, 1998).
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chrzescijanska etyka teologiczna, bo przeciez nieczystosc¢ to jeden z sied-
miu grzechow gltownych, a ,grzechy nieczyste, przeciwne naturze” to grze-
chy wotlajace o pomste do nieba i w tej kwestii przez wieki nic sie nie zmie-
nilo. Nie wnikajac glebiej w zagadnienia teologiczne, nalezaloby podkreslic,
ze kategoria nieczystosci jako synonimu grzechu oraz winy za utrzymy-
wanie takiego stanu swojej duszy jest waznym elementem hamartiologii —
nauki o grzechu, bo - jak stusznie powiedzial przez laty ewangelicki teolog,
Albert Schweitzer, ,czyste sumienie jest wynalazkiem diabta...”.

Twoérczos¢é Gdacjusza, ktory byt gleboko przekonany, ze zZycie czlowieka
to bojowanie z ,szatanem, ciatlem i Swiatem”, stanowi¢ miata dla wspélcze-
snych moralny drogowskaz kierujacy uwage na wlasciwe tory, sygnalizujacy
i uczacy jak odpowiedzie¢ Bogu na jego zbawczy czyn, podjac decyzje wiary
i zwigzac sie z Chrystusem (Uglorz, 1995, s. 41), a zarazem ostrzegajacy
przed ,Sciezkami mylnymi”, ktére b6j 6w uczyni¢ moga przegranym. Tych
»Sciezek mylnych” bylo w opinii kluczborskiego kaznodziei wiele. Zacho-
wany na kartach pism Gdacjusza swoisty rejestr grzechow i grzeszkow to
dzisiaj okno na kulturowsa przesztosc slaskiego sSrodowiska ewangelickiego,
widzianego co prawda troche ,od kuchni” i troche ,,w szlafroku™, ale dzieki
temu pozwalajacemu na rekonstrukcje wizji Swiata z perspektywy klucz-
borskiej ambony (przy zachowaniu swiadomosci zasygnalizowanej wcze-
$niej intencjonalnosci kaznodziejskiego przekazu).

Gdacjusz kreslil bowiem z profetycznym zapatem peilne ekspresji obrazy
codziennych zmagan siedemnastowiecznych mieszkancow Slaska przede
wszystkim z pycha, pijanstwem, obzarstwem, hazardem, skapstwem, chci-
woscig i nadmiernym przywigzaniem do débr materialnych, skutkujacych
niejednym oszustwem i wiarolomstwem. Nie umknely tez jego uwadze
powinnosci panéw wobec poddanych, a takze obowiazki kaptanéw wobec
wiernych; zajmowala go ponadto kwestia placenia podatkéw i finansowego
wspierania lokalnego Kosciola, bo jak pisal z wyrazna irytacja sa i tacy (i to
w jego wlasnym kosciele), ktorzy do mieszka lub skrzynki wrzucaja ,pie-
niadze zle, ktorych udac nie moga, abo haftki, abo igietki, ba nawet kasek
wosku abo co inszego” (Gdacius, 1650, s. 524).

Problemy te pojawiaja sie niemal we wszystkich pismach Gdacju-
sza (a zapewne stanowily rowniez leitmotiv jego kaznodziejskiej poshugi
w kosciele pw. Zbawiciela w Kluczborku) chociaz wyrazne nasilenie pro-
blematyki moralnej, ujmowanej w sposob calosciowy i bedacej osia tema-
tyczng kwestii badz dyskursu jest zwiazane z drugim okresem tworczosci
Gdacjusza, tj. tekstami opublikowanymi w latach 1674-1688. Pisma z tego
okresu to sSwiadectwo czlowieka wspoélczesnego i jego kultury, przy czym

2 Cyt. za: Pamieci Alberta Schweizera, Etyka 2, 1967, http:/ /etyka.uw.edu.pl/wp-content/
uploads/2014 /04 /Etyka2_pamieci_Schweitzera.pdf.

3 Jest to okreslenie uzyte przez Zbigniewa Kuchowicza w tytule jego ksiazki poswieconej
Aleksandrowi Fredrze (Kuchowicz, 1989).
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nie tyle chodzi o czlowieka Zyjacego w okreslonym tu i teraz, ale o czlowieka
wspoiczesnego w rozumieniu Paula Tillicha, ktory definiuje w ten sposob
czltowieka okreslonego przez wspolczesnosc i samemu zarazem ja okresla-
jacemu, tego, kto na wspoltczesnosci odciska pietno (Tillich, 1992, s. 40).
Taka role w swoim Srodowisku Gdacjusz pelnil, a jego zmagania z utrzyma-
niem moralnego ladu i pietnowaniem moralnego brudu to z jednej strony
Swiadectwo uniwersalnosci chrzescijanskiego przestania, a z drugiej swia-
dectwo mentalnosci i obyczajowosci ludzi, ktéorym przyszto zy¢ w takiej
a nie innej kulturowej rzeczywistosci. Ta rzeczywistos¢ stanowi integralnag
czes¢ kaznodziejskich deskrypcji, poniewaz wszelka literatura kaznodziej-
ska i penitencjarna zawsze odwolywala sie (i odwotuje) nie tylko do uni-
wersalnego etycznego wzorca, ale wzorzec ten przede wszystkim odnosi do
konkretnych zachowan, scisle osadzonych w danym miejscu i czasie. Takie
zachowania, zaréwno te godne nasladowania, jak i te godne potepienia,
nasilajg sie w momentach zmiany kulturowych paradygmatéw, poniewaz
konkretyzacje owych uniwersalnych prawd w ogromnej mierze uzaleznione
sa od aktualnych wzoréw kulturowych, zwlaszcza w momentach istotnych
wydarzen historyczno-spotecznych, kiedy rozdzwiek miedzy ,dawnymi
a nowymi” laty wydaje sie szczegolnie wyrazisty. Z tego wzgledu Gdacjusz
zarzucal swoim wspélziomkom: ,jesteScie gorsze niz poganie”, uwazatl
bowiem, iz ,wprawdzie¢ zawsze zli ludzie na Swiecie bywali, ale¢ ja to Smiele
rzec moge ze nigdy ludzie gorszi nie byli, jako teraz sg”, a ponadto ,nigdy
bardziej nie grzeszyli jako teraz grzesza: w wietszym ozralstwie i opilstwie,
w wietszym nierzadzie i innych haniebnych grzechach nie zyli, jako teraz
zyja” (Gdacius, 1682a, s. 3-5).

Stowa te zapisane zostaly na kartach Dyszkursu o grzechach széstego
przykazania opublikowanego w Brzegu w 1682 r. Grzechy zwiazane z nie-
przestrzeganiem szostego przykazania Gdacjusz uwaza bowiem za szcze-
g6lnie niebezpieczne, poniewaz o ile inne grzechy sa ,przeciw jednemu tylko
przykazaniu Bozemu”, to ,cudzolostwo i wszeteczenstwo wszystkim przyka-
zaniom BozZym sa przeciwne” (Gdacius, 1682b, s. 5). Grzechy tego rodzaju
nazywa wiec kaznodzieja ,nieposledniejszymi” i dowodzi, ze ,,Boga przymu-
szaja, [...] 1 jakoby [...] za wlosy ciagna, ze sie gniewac i ztych kara¢ musi”
(Gdacius, 1682a, s. 6). Dowodzi ponadto, ze jest ich tak wiele, Ze nie sposéb
wyliczy¢ ich w jednym dyskursie. Poswieca wiec nieczystosci zachowania
i moralnym niebezpieczenstwom z tym zwigzanym najpierw wspomniany
wyzej Dyszkurs o grzechach szostego przykazania, a pozniej Kontynuacyje
albo koriczenie dyszkursu o grzechach szostego przykazania... (Brzeg 1682).
Dyskursy te tworza logiczna i kompozycyjna catosé?, co Gdacjusz podkre-
Sla metatekstowymi uwagami typu: ,A izem w przeszlym dyszkursu moim

4 Te sama metode Gdacjusz zastosowat jeszcze w kilku innych swoich pismach. Na dwie cze-
Sci podzielone zostaty rowniez pisma poswiecone szlachcie, pijanistwu, poligamii i pojedynkom.
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niektore punkty o grzechach szostego przykazania pozbieral [...] wiec teraz
roztrzasac¢ bedziemy” (Gdacius 1682b, s. 4). Dzieki temu powstatl spéjny
wyklad ewangelickiej etyki seksualnej, do zasad ktérej winni sie stoso-
wac cztonkowie Slgskiej wspoélnoty ewangelickiej, a jako ze kaznodziejska
metoda dominujaca w kazaniach Gdacjusza jest wskazywanie wlasciwych
postaw i zachowan poprzez ekspresywne opisy wszelkich przypadkoéw naru-
szania badz lamania obowiazujacych w danej dziedzinie norm, dyskursy
poswiecone szostemu przykazaniu stajg sie z punktu widzenia wspolcze-
snego spojrzenia o antropologicznej proweniencji zrodltem pytan o obowia-
zujace (postulowane?) w czasach Gdacjusza wzory kulturowe, ktore regu-
lowaly zasady obowiazujace w alkowach §laskich ewangelikow. I chociaz
kluczborski kaznodzieja uderza w tej dziedzinie w prawdziwie minorowy
ton, bliski stylistyce kazania pokutnego, to jednak trzeba pamietac, ze nie
jest to wystarczajaca podstawa, by uznad, iz bycie ,wszetecznym epikurej-
czykiem” stanowito wsrod ewangelikow Slaskich w drugiej polowie XVII w.
dominujacy wzor osobowy. Zapewne bowiem wsrod tych, ktorzy stuchali
kazan Dacjusza, badz je czytali, mniej bylo tych, ktorzy prawdy Dekalogu
(z sz6stym przykazaniem na czele) naruszali, anizeli tych, ktérzy bynajmniej
ich nie lekcewazyli. Kaznodziejskie napominanie czesto jest bowiem prosto-
waniem drogi tych, ktérzy z tej drogi rzadko zbaczaja. Kazania jako teksty
kultury nie sa bowiem historycznym zrodlem statystycznym, ale zapisem
egzystencjalnego doSwiadczenia danego miejsca i czasu, w ktérym swoje
odzwierciedlenie znajduje charakteryzujacy dana zbiorowosé¢ uktad cech
kulturowych. W odniesieniu do cech warunkowanych religijnie szczegoélnie
istotna kwestig jest z jednej strony stopien ich obowiazywania, a z drugiej
stopien Swiadomosci moralnej wagi danego wzoru. Ewa Nowicka, anali-
zujac wzor kulturowy, zwraca uwage, ze w kazdej kulturze istnieja wzory
marginesowe. Ich istota jest to, ze sg one ,gloszone, lecz prawie nigdy lub
nigdy nie realizowane [...], odczuwane jako zbyt malo wazne, przestarzate,
nie dos¢ istotne” (Nowicka, 2007, s. 64). W tekstach kaznodziejskich (czy
szerzej] w tekstach z nurtu chrzescijanskiej literatury budujacej) obawa
przed tym, by ktoras z prawd Dekalogu, a takze wynikajace z niej moralne
pryncypia nie staly sie ze wzgledu na zmiany nastepujace w rzeczywistosci
kulturowej takimi wlasnie wzorami marginesowymi jest bardzo silna. Z tego
wzgledu immanentnie wpisana na przestrzeni wiekow w dyskurs kazno-
dziejski jest walka o utrzymanie moralnego tadu, podporzadkowana temu,
by — jak pisat Gdacjusz - ludzi od grzechu ,,odwies¢, odwabic i odstraszy¢”
(Gdacius, 1682b, s. 4). Ta zasada jest uniwersalna, jednak sposoby, jakimi
kaznodzieja stara sie osiagnac swoj cel, a wiec przede wszystkim retoryczne
uporzadkowanie tekstu, zastosowana egzemplifikacja, wyznaczniki jezyko-
wego obrazu Swiata (por. m. in. Sapir, 1978; Whorf, 1982; Bartminski,
Tokarski, 1986), pozwalajg zajrze¢ w glab mentalnego Swiata bezposred-
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nich odbiorcéw kazania, poszukac ,czlowieka w tekscie”™ w calej pelni jego
jestestwa. A tej nie sposéb rekonstruowac nie uwzgledniajac problemow,
jakie niesie dla czlowieka doswiadczenie cielesnosci. Ta tematyka jest
obecna w mniejszym lub wiekszym stopniu w catej tworczosci Gdacjusza,
jednak szczegbdlowy obraz siedemnastowiecznego ewangelika nie tylko we
wlasnej, ale przede wszystkim w cudzej alkowie zawierajg dwa analizowane
na kartach niniejszego szkicu dyskursy opublikowane przez kluczborskiego
kaznodzieje u schylku jego pisarskiej aktywnosci, kiedy wyraznie starat sie
pozostawi¢ swoim wspotwyznawcom swoisty testament, zobowiazujacy ich
do bycia ,prawdziwym cztekiem chrzescianskim”.

Gdacjusz, uzywajac metaforyki zbudowanej wokot pol semantycznych
czystosci i nieczystosci, poddaje wiec wnikliwej obserwacji rowniez zagad-
nienia zwigzane z moralna oceng ludzkiej seksualnosci. Swoéj kaznodziejski
wywod prowadzi, opierajac sie na fragmentach biblijnych, przede wszyst-
kim nowotestamentowych, pismach ojcéw Kosciola oraz nauczaniu Lutra
i nawigzujacych do niego kazaniach ewangelickich duchownych z niemiec-
kiego kregu kulturowego. Z tego wzgledu, chociaz zapalczywos¢ w walce
z wszelkimi przejawami ,wszeteczenstwa” jest u Gdacjusza ogromna, to
jednak nadinterpretacja jest traktowanie jego pism jako przykladu modelu
wspoizycia, ktory jest ,surowy i powsciagliwy, wolny od namietnosci oraz
podporzadkowany jedynie celowi sptodzenia potomstwa”, jak ocenit te czesc
pisarstwa ,kluczborskiego fararza” Kamil Frejlich (Frejlich, 2011, s. 242).

Kluczborski kaznodzieja swoje poglady na kwestie etyki seksualnej
opiera bowiem na zasadach sformulowanych przez Marcina Lutra, ktory
wylozyl swoje racje m.in. w Kazaniu o stanie maizeriskim, O zyciu matzeri-
skim i egzegezie sibdmego rozdziatu z Listu sw. Pawla do Koryntian; tema-
tyka ta zostala podjeta réowniez w Mowach stotowych (Oberman, 1996).
Dla Gdacjusza kluczowy jest przede wszystkim komentarz Lutra do stow
sw. Pawla. Kluczborski kaznodzieja rowniez odwotuje sie w podsumowaniu
Kontynuacji dyszkursu o grzechach széstego przykazania... do Listéw Apo-
stolskich, piszac: ,kto daru powsciagliwosci, ze czysto zy¢ nie moze, nie
ma, niech porzadnie wstapi w stan malzefiski [podkr. I.K.]|, ktory dlatego
miedzy innymi od Boga postanowion jest, ze ma by¢ lekarstwem przeciw
nieczystosci. Powiedzial Apostot S. »Dla uwarowania wszeteczeristwa niech
kazdy ma swojg wlasng zone, a kazda niech ma wlasnego meza«” (Gdacius,
1682b, s. 57). Malzenstwo bowiem w rozumieniu ewangelickim nalezy do
porzadku natury i zostalo ustanowione przez Boga u poczatkéw ludzkosci.
Innymi stowy ,,Bog ustanowil malzenstwo, aby bylo lekarstwem na ludzkie
stabosci” (Pasek,1995, s. 16), dlatego Gdacjusz nie jest wrogiem ,lubosci
cielesnej” w ogoble, ale wrogiem ,wszeteczenstwa”, ,cudzolostwa” i wszel-

5 Jest to okreslenie, jakiego uzyt w tytule swojej ksiazki poswieconej literaturze staropol-
skiej Dariusz Cezary Maleszynski (2002).
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kich seksualnych naduzy¢, ktérych zrodiem jest uleganie slabosci ludz-
kiej natury. A jako ze lepiej jest zapobiegac niz leczy¢, ,fararz kluzborski”
przestrzega, ze ogromne niebezpieczenstwo niesie ze sobg juz sam kon-
takt z tymi, ktérzy nie zachowuja moralnej czystosci. Gdacjusz stara sie
rowniez, by jego stowa gleboko zapadly w swiadomos¢ wspélczesnych mu
ewangelikow, dlatego ilustruje swoja moralistyczna refleksje niezwykle pla-
stycznymi przykladami, silnie oddzialujacymi na niemal wszystkie zmysty.
Aby zobrazowac¢ powyzsza kwestie, odwoluje sie do moze niezbyt wyszu-
kanego, ale za to bardzo sugestywnego obrazu smoly. Grzmi bowiem voce
et scriptis, ze towarzystwo tych, ktérzy naruszaja zwlaszcza szoste przyka-
zanie (a takze wszystkie pozostale) niesie ze soba ogromne niebezpieczen-
stwo zabrudzenia wlasnego zycia, a tym samym zamkniecia sobie drogi
do wiecznego zbawienia. Oznacza to, ze czlowiek oddaje sie pod wiladze
mocy diabelskich, a jego dusza trafi wprost w piekielne czelusci, co ttuma-
czy wykorzystanie charakterystycznego atrybutu piekielnego swiata, czyli
smoty wlasnie. Nie jest to zresztg zwiazek przypadkowy, rowniez z etymolo-
gicznego punktu widzenia. Zrédlem stowa ,pieklo” jest bowiem w polszczyz-
nie wlasnie smota, mazista substancja, ktéra niezwykle trudno poddaje sie
jakimkolwiek czyszczacym dzialaniom. Praslowianskie ,pkiel” oznaczato
smole drzewna (Briickner, 1985) oraz kociol do jej warzenia (Bankowski,
2000). Slady tej pierwotnej etymologii najprawdopodobniej zawazyly na
zbiorowej wyobrazni eschatologicznej, prowadzac do nieodlacznego powia-
zania smoty i kotla do jej warzenia z wyobrazeniem mak piekielnych (czego
przykladem powiedzenie ,oby$ sie w piekle smazyl”, polaczone z odpowied-
nimi, dostownymi wizualizacjami w licznych przedstawieniach malarskich).
Do wyobrazen tych odwotuje sie rowniez Gdacjusz, ktéry podkresla, iz ,roz-
koszniki swiatowe, gdy sie z tym Swiatem rozstawaja, gospody w piekle
dostawaja, gdzie diabli smotom i siarkom Epikurom przypijaja” (Gdacius,
1650, s. 411). A ponadto ostrzega, jak juz zostalo wspomniane, iz samo
przebywanie wsrod grzesznikow jest niczym uciazliwe i trudne do usunie-
cie zabrudzenie wlasnie smota, bo ,kto sie smoty dotyka, pomaze sie nia,
takci tez kto z ludzmi ztymi, epikurami i pijakami obcuje, tatwie sie popsuje
i polotruje” (Gdacius, 1681, s. 28).

Wsrod licznych grzesznikéw, miedzy ktoérymi szczegolnie potepiani sa
»epikurejczycy i atejczycy™, pojawiajq sie tez ,pijanice, tapikuflowie, galanci
i darmopyszki, szyderze, bluznierze, mozgowcowie, ktérzy w Platonie i Ary-
stotelesie i zawilych ich pismach radniej i z wiekszg chucig nizli w Biblijej
czytaja, tabacznikowie i miazszygroszowie” oraz przede wszystkim cala ple-
jada tych, ktorzy naruszaja etyke seksualna, tzn. ,cudzoloznicy, wszetecz-

6 W dawnej polszczyznie pole semantyczne stow epikur, epikurus zawierato roéwniez tresci
pejoratywne i w tym znaczeniu jako synonim wszelkiego zta, rozpusty i bezboznosci bylo
uzywane przez kaznodziejow. Postugiwal sie nim w takim znaczeniu np. Piotr Skarga (Bak,
red., 1970, s. 556).
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nicy i wszetecznice, naloznice”, onanisci, nazywani przez Gdacjusza ,piesz-
czotliwymi psotliwcami” oraz homoseksualisci, ktérych kaznodzieja okresla
mianem ,sodomczykow-samcotoznikow”.

Analizowane dyskursy stanowia swoiste zwierciadlo alkowianego zycia
mieszkancow Kluczborka i okolicy, a zarazem rejestr wszelkich éwcze-
snych grzechow zwiazanych z nieprzestrzeganiem szostego przykazania,
zwlaszcza w aspekcie ,cielesnego pomieszania tych, co w stanie malzen-
skim nie zyja” oraz wszeteczenstwie, polegajacym na tym, ze ,mlodziency
i panny, wdowcowie i wdowy w stanie swoim cnotliwie i wstydliwie sie nie
sprawuja” (Gdacius, 1682a), przy czym charakterystyczne jest, Ze Zadnego
z grzechow, ktore, jak wyjasnia Gdacjusz, mozna ,generaliter nazwac nie-
czystosScia”, nie pozostawia on domystom czytelnika (badz tez shuchacza),
ale zgodnie z zasada enumeratio wylicza, na czym polegaja poszczegdlne
nieczyste zachowania oraz obrazuje swoje wyjasnienia stosownymi exem-
plami, poczynajac od:

e raptusow, czyli gwaltow na ,pannach cnotliwych i wdowach uczci-
wych”;

o , wszeteczenstwa albo porubstwa”, kiedy ,bezzeniec z osobg nieme-
zata nierzad ptodzi”;

e cudzolostwa, kiedy ,osoba bezzenska z blizniego swego zona
sprawe ma’;

e kazirodztwa;
przez:

e konkubinat albo natoznictwo, kiedy ,bezzeniec badz mezaty jawna
fraucymerke miewa i z nig wszetecznie mieszka”;

e onanizm, czyli ,cielesno$¢ sprosng jednej persony z soba, pomaza-
nie ciala dobrowolne nasieniem przyrodzonym?”, co stanowi jego zdaniem
grzech ciezszy nawet od wszeteczenstwa;

e sodomie, o ktorej juz sw. Augustyn pisal, ze jest ,nieczystoscia
haniebng”; ,grzechem niemym, o ktérym sie nic wiedzie¢, nic widzie¢ i nic
mowic sie ma”,
po

e  bestialitas, kiedy kto z bestyjka albo z bydleciem jako z niewiasta
albo z mezem sprawe ma” (Gdacius, 1682a, passim).

Ten caly rejestr moralnych naduzy¢ i seksualnych dewiacji jest dla
Gdacjusza najwiekszym sprzeniewierzeniem sie moralnej czystosci, wystep-
kiem, w ktorym ,czart najwieksze ukochanie swe ma” (Gdacius, 1682b,
s. 10) i dlatego nazywa sie ,duchem wszeteczenstwa” i ,duchem nieczy-
stym”. Gdacjusz poswieca mu sporo uwagi, poniewaz Swiadomos¢ grzesz-
nosci takich zachowan zaczyna jego zdaniem zanikaé, dlatego ze wspolcze-
$ni mu ,cudzolostwa za grzechy nie uznaja”, a tym samym nie rozumieja,
na czym polega prawdziwa moralna czystos¢, ktéra kluczborski kaznodzieja
rozumie jako synonim SwietoSci oraz ,powSciagliwosci afekty i sprawy
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wszeteczne hamujacej” (Gdacius, 1682b, s. 32). Takie rozumienie czystosci
w ascetycznym duchu, pojmowanie jej jako cnoty, podkreslanie, ze jest ona
istotnym elementem chrzeScijanskiej doskonalosci wynika z rozumienia,
jakie problemowi temu nadal Marcin Luter, ktéry odrzucit monastyczna
koncepcje ascezy stanowigca zastuge ascety, twierdzac, ze ,asceza jest tylko
srodkiem, orezem w walce, ktora toczy¢ musi kazdy chrzescijanin. Granice
ascezy wyznacza koniecznosé, z jaka trzeba cielesnosé utrzymywacé w kar-
nosci, czemu stuzag modlitwa, post, czuwanie i praca. [...] Asceza nie jest
wiec wylacznie sprawa mnichow, ale kazdego chrzesScijanina”. Komentujac
te poglady Lutra Witold Benedyktowicz podkresla, ze taki poglad miat nie-
zwykle donioste znaczenie spoleczne, bo przeniést postulat doskonatosci
chrzescijanskiej poza mury klasztorne, a Max Weber pisal, ze w ten sposéb
asceza wkroczyla ,na targowisko zycia”, juz nie tylko zycie monastyczne
mialo by¢ zréodtem moralnej doskonatosci, zycia czystego w dostownym tego
slowa znaczeniu, ktére jednak Luter postrzegat jako znak egoizmu — dosko-
nalenia sie jednostki dla zastuzenia sobie na zbawienie. Tymczasem czyste,
moralne zycie mialo by¢ atrybutem kazdego chrzeScijanina, ktéry w imie
milosci i shuzby blizniemu realizuje w Swiecie swoje powolanie (Benedykto-
wicz, 1993, s. 38). Takie rozumienie czystosci jest gwarantem moralnego
ladu réwniez dla Gdacjusza, ktory zamyka Kontynuacyje dyszkursu szcze-
golowym objasnieniem, na czym polega zachowanie czystosci w stanie, do
ktorego czlowiek zostal powolany: istnieje bowiem, podkresla, czystosc
panienska, czystos¢ malzeniska i czystos¢ duchowna.

W sposob szczegdlny Gdacjusz kieruje swoje stowa, zwlaszcza te doty-
czace szoOstego przykazania, do mtodych ludzi, apelujac, by przyzwycza-
jali sie do czystosci, bo kazdy kto zachowuje sie inaczej ,Swini (za taska
mowigc) [jest] podobny” (Gdacius, 1682b, s. 39). Kluczborski kaznodzieja
nie przebieral w slowach, jednak ta czesto dosadna, a na pewno zawsze
niezwykle wyrazista, warstwa jezykowo-semantyczna, byla mieczem obo-
siecznym. Nauczanie Gdacjusza, w znacznej mierze wlasnie ze wzgledu na
stylistyczno-retoryczne uksztaltowanie tekstu, wywolywato wyrazne kon-
trowersje, dlatego nie wszyscy chetnie stuchali jego napomnien. Kazno-
dzieja ttumaczy to Swiadomym dzialaniem czesci wiernych, ktorzy, kiedy
zorientuja sie, ze dany tekst ,w sedno tykac¢ bedzie, czyta¢ go nie chcga”,
mowigc ,nie bede tego i owego skryptu czytal, bo bym sie w nim doczytal,
co by mi w smak nie poszto” (Gdacius, 1682b, s. 61). Jednak na kartach
jego pism pojawiaja sie rowniez elementy polemiczne, skierowane wprost
do ,ozuwcow”, ,szczekulow”, ,gadunow z ozorem do szkalowania poryw-
czym”, ,Momusow ztosliwych” i ,medraléw o zadlistych jezykach i swierz-
biacych uszach”, ktérzy starali sie zdeprecjonowac forme i tres¢ jego kazan.
I niestety, nie udalo sie Gdacjuszowi tej polemiki ze wspotczesnymi wygrac.
Najwazniejsza z punktu widzenia pastoralno-konfesyjnego czes¢ jego pisar-
stwa — Postilla popularis przegrata z Postylla domowqg Samuela Dambrow-
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skiego, wznawiana az po wiek XX i popularna nie tylko na Slasku, ale row-
niez na Warmii, Mazurach i Luzycach (Szturc, 1998; Przymuszata, 2003;
Pawelec, 2007). Ponownych wydan podyktowanych wzgledami konfesyj-
nymi nie doczekaly sie réwniez pozostale dzieta kluczborskiego kaznodziei.

Ponownie po spuscizne Gdacjusza siegneto dopiero pokolenie ,,péznych
wnukow”, odnajdujac w niej jednak przede wszystkim stowem utrwalony
wizerunek codziennego Swiata siedemnastowiecznych $lgskich ewange-
likéw. I chociaz nie bylo zamiarem kluczborskiego kaznodziei dokumen-
towanie otaczajacej go rzeczywistosci, to jednak dzisiaj wlasnie ta nie-
doceniona, a nawet odrzucona przez czesS¢ wspolczesnych, warstwa jego
kaznodziejskiego nauczania sprawia, ze pierwodruki jego pism staly sie
tekstem kultury, dzieki ktéoremu Swiat widziany z perspektywy kluczbor-
skiego kosSciota pw. Zbawiciela i utrwalony w niezwykle obszernej pisarskiej
spusciznie stat sie swoistg antropologiczna infosfera zbudowang ze znakow
i obrazow, umozliwiajacych spojrzenie na barwna rzeczywistos¢ kulturowa
siedemnastowiecznego Slaska z perspektywy refleksji, do jakich sklania
przedstawicieli réoznych dyscyplin naukowych 6w kaznodziejski dyskurs,
dzieki ktéremu obdarzony dusza profety ,fararz kluzborski” po czterech
wiekach odzyskat glos.
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Izabela Kaczmarzyk

Dyszkursy by Adam Gdacjusz as a preaching attempt to promote the moral harmony
among the Silesian Lutherans in the second half of the 17th century

Summary

The article focuses on the writings of Adam Gdacjusz (Gdacius, Gdack), a Silesian
seventeenth century evangelical preacher and religious writer. His works belong to mainstream
Christian edifying literature. Among the topics found on the pages of Gdacujsz’s magazines,
hermatiology issues play a special role, especially those related to sexual ethics. The preacher
discusses this issue in detail in two discourses: interrelated in content and composition. The
first one is called "Dyszkurs o grzechach szdstego przykazania" (lit. Discourse about the sins
of the sixth commandment), and the second one is ,Kontynuacyja abo konczenie dyszkursu
o grzechach szdstego przykazania” (lit. Continuation or the ending of the discourse about the
sins of the sixth commandment). Both were published in Brzeg in 1682. Moralistic reflection
is illustrated by picturesque examples. Gdacjusz creates a genuine catalogue of seventeenth-
century Silesian sinners and offenses committed by them. Unintentially documented, today
this aspect of Gdacjusz’s work is a valuable source of knowledge about Silesian customs of
the second half of the seventeenth century.

Key words: Lutheran preaching, seventeenth-century Silesian culture, sexual ethics



